 _ श्रीमाध्यवेदान्त 
( पूर्णप्र्ञभाष्य ) 


i जगद्गुरु श्रोमन्मध्वाचार्य 


।खम्छी(69६ऐ ०९: परक त नः] 
| AAs eh 3६४: 


प्रस्तोता „ 
आचार्य ललित कृष्ण गोस्वामी 


श्री निस्वाके पीठ $३ १२ महाजनी टोला, प्रयाग 


प्रकाशक । 


मुनिलाल, प्रकाशन अधिकारी 
श्रीनिस्बाकपीठ, 
१२ महाजनी टोला प्रयाग 


| EN मु छ 
सूती २छतेजः Rn (तन 
उभत्ताज्जानमी नाथो वेदवे महत; | ¦ 


अथम संस्करण सं० २०३९ 


मुद्रक 3 

मोहन छाल 

केशव मुद्रणालय 
सुधाकर रोड खजुरी, 
घाराणसी-२ 


सम्पादकमण्डल 


श्री मध्वाचाय॑ मूल संपादक 
तर्कतीर्थ, देदान्तमीमांसाचार्यं अनुसंवानसदायक, प्रकाशनाधिकारी 
सम्पूर्णीनन्दसंश्छत विश्वविद्यालय वाराणसी-२ 
१ श्री सदानन्दः गुरुदा, ( एम. ए.) 
व्याख्याता ( कृष्ण द्वारिका-गया) 


श्री कान्तानाथ गर्ग, ( एम. प) 
( मद्दाजनी टोळा, प्रयाग ) - 


श्री सुदं शरण 
( अधिकारी-श निस्वा्काचार्यपीठ, प्रयाग ) 
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प्रकाशित ग्रन्थ 


श्री निम्बाकवेदान्त 
(वेदान्त पारिजात सौरभ साहुबाद ) 


श्री रामानुजवेदान्त 
( श्रीभाष्य सानुवाद ) 
श्री माध्ववेदान्त 
प ९ 
: ( श्रौपूरणप्रज्ञमाष्य साडुवाद ) 


अथातो ब्रह्मजिज्ञासा 


योगबा रिष्ठव्यांख्या )- 


*( उपनिषद्‌, अह्मसूत्र, गीता) भागवत, योगदशन) 


बिषय-सूची 
क्र० विषय 
१--प्रका शकीय 
२--अन्यकार परिचिति 
३--भूमिका 
४--प्रवमाध्याय ( समन्वयाध्याय ) 
५-द्वितोयाध्याय ( अविरोधाध्याय ) 
६--तृतीयाध्याय ( साधनाध्याय ) 


७--चतुर्षाथ्याय ( फलाब्याय ) 
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अकाशकीय 


पूज्यचरण स्वामी छलित कृष्ण जी महाराज ने सभी बेष्णवाचार्यो 
के प्रसिद्ध अह्मसूत्र भाष्यों को' लोकभाषा हिन्दी में रुपान्तरित करने का 
पवित्र संकल्प किया था। भगवत्कृपा और पूज्य गुरुवर जगद्गुरु श्री 
-निम्वार्काचार्य पीठाधिपति स्वामी राधाकृष्ण जी महाराज के श्री- 
चरणों के प्रताप से अनुवांद का दुष्कर कार्य तो पूर्ण हुआ ही इनके 
अकारान की समस्या भौ सुळभ रूप से सम्पन्न हो सको । 

श्री मध्वाचार्य जी का भाष्य कलेवर में स्वल्प होते हुए भी सारगभित 
है, बड़ी ही सरळ रीति से वेदांत के गूढ तरवों की व्याख्या इस भाष्य की 
विशेषता हे । इस भाष्य में भक्ति भावना का प्राचुस्य है जिसे पाठकर 
पाठक आत्मविभोर हो जाते हैं। यदद अन्य भाष्यों से सर्वाधिक सुवोव 
और आद्य है क्यों कि इसमें अधिकांश प्रमाण रूप से स्मृति वाक्यों का 
अयोग किया गया है प्रायः सभी श्रुति प्रसाणों की पुष्टि पौराणिक बाक्यों 
से की गई है जो कि हमें “श्रतेरिवार्थ स्यतिरन्वगच्छत्‌ ” इस प्रसिद्ध 
कालिदास को उक्ति का स्मरण दिलाती है. । 

हिन्दी भाषी इससे ठाभान्वित हो. सकेंगे हमें इसकी सर्वाधिक 
असन्नता है। र 

हम श्रीमध्वाचाय जी ( काशी ) और श्री सदानन्द जी गुरुदा (गया) 
के अन्त्यन्त आमारो हैं, जिन्होंने भाष्य के सम्पादन कार्ये में हमारा पूण 
सहयोग किया है। इनको मध्वाबुयायी मनीषियों की कृपा से ही यह 
अन्ध प्रकाश में. आसका हम उनका पुनः अभिनन्दन करते हैं। सघ कुछ 
संभालने वाले श्री अधिकारी जी और गग जी को धन्यवाद देना आत्मा- 
इलाघा मात्र है।. 


शुरुपूर्णिसा सं० २०३१ : 
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सम्पी(२६त २० ५२%९०७ छत छान] 
डच उ+ नको य ९२) nea ' 


ग्रंथकार परिचिति 


व्याप्तियंस्य निजे निजेन महसा पक्षे सपक्षे स्थितिः । 
व्यावृत्तिश्च विपक्षतोऽय विषये शाक्तिनं बै बाघिते ॥; 
सेवास्ति प्रतिपक्षयुक्तिरतुल शुद्धं प्रमाणं स में । 
'भूयात्तत्वविनिणयाय भगवानानन्दतीर्थी मुनिः ॥ 
आचार मध्व का प्रादुर्भाव एक ऐसे युग में हुआ था जब आर्य जाति 
' राजनेतिक, आध्यात्मिक रूप से अपंग होती जा रही थी। बिदेशियो से 
'पंराजित एवं दपदढित हिन्दू जनता कुंठित हो कर निराशापूर्ण जीवन 
| याएन कर रही थी। घौहानों के पराजय के घाद सारे उत्तर भारत में 
“हिन्दू साम्राज्य का सिलसिला ही समाप्त हो चुका था] हिन्दुओं के 
“उपासना स्थलों का तोड़ना, उनकी धार्मिक मान्यताओं का उपहास करना 
अझासन का मापदण्ड बन गया था। उघर बौद्ध मठों में और सनातनी 
उपासना स्थलों में तन्त्र का प्रभाव जस चुका था, पंचमकार साधना और 
साध्य दीनों बन चुके ये इस प्रकार भारतीय जनता अधिकांश में नैतिक 
तीर लागि se स्तरों से पतित हो रद्दी थी। दक्षिण भारत में मलिक काफूर 
'रामेश्‍वरमू में धावा मार चुका था । यष्ट तेरइवीं शताब्दी 
[रर चुः ह तेर्‌इवीं शताब्दी का भयावह 
3 = ति भें 
| आचाय के उदूव एवं बदरीकाश्रम प्रवेश काल के संबंध में विद्वानों 
में: मतक्य नहीं है इस संस्बध में चार मतोका उल्लेख आवश्यक है। 
F (१) परम्परा के अनुसार और पौराणिक ऐतिह्य के आधार परतो 
आसिद्ध मान्यता है कि मातरिश्वावायु देव ही भक्तों के कल्याण के लिए 
श्रीहनुमान, भौम और मध्व के रूप में युगान्तर से प्रकट हुए। कलियुग 
खार. हजार तीन सौ बर्ष व्यतीत हो जाने के बाद इनका प्राकदय हुआ 
कि“ सन्‌ ११९९ होता है। यह मान्यता स्वयं आचायंकृत महाभारत- 
्सत्पर्यनरिणय फे निम्नरछोक पर आधारित है ;-- 


[ख ] 
चतुःसहस्न त्रिशतोतरे गते संवत्सराणां तु कळो पृथिव्याम्‌ । 
जातः पुनविप्रतनु: स भीमो देत्योविमूढं हरितत्वमाह ॥ 
( मश मा० ता? ३२।१२१ ) 
(२) दूसरी मान्यता, इत्तरादि तथा अन्य मठो में उपलब्ध गुर 
परम्परा के आधार पर शकाब्द १०४० आथोत्‌ सन्‌ ११६० निश्चित को 
जातो है । 

(३) तीसरा मत का आधार जायुपुराण का निन्‍्मइलोक है !-7 
*विलम्बिवत्सरे गुडे माघे . मकरगें रवौ सप्तम्यां च रवीवारे, 
सुनक्षत्रे शुभे दिने डाविकल्लणेयुक्तस्तेजोमय वपुस्तदा ॥' 

आध झुक्छ सप्तमी रविवार सिद्ध 


इस के अनुसार विलम्बिसंवत्सर भें झ 
थो को मान्यता आश्विन झुक 


होता है। किन्तु मध्वविजय आदि प्रन 
दशमी की है। 

(४) उड़ीसा के गंजाम जिलान्तगेत (श्री कूर्म) प्राप्त शिलालेख के आधार 
पर डा० बी० एन० के० शर्मा प्रश्नति विद्वान आचाये का कार्यकाळ 
१२८ से १३१७ ६० तक मानते हैं। स्थिति यद है कि श्रीमध्याचादे टे 
चार साक्षात्‌ शिष्यों ( नरहरि तीथ, पद्मनाभ तीर्थ, माधव तीरथ, तथा 
अक्षोभ्य तीर्थ ) में से नरहरि तीथ को कर्हिंग राज्य कोण मै रक्खे हुए, 
औसीतादेवी और ब्रह्मादि कराबित श्रीरामदेव के श्रीविग्रह को लाने 
के लिए आचार्य ने भेजा था परिस्थिति बझ श्रीनरद्रि को वहाँ राज्य 
शासन कार्य भौ संसालना पढ़ा बाद में वे विश्रद्द लेकर लोटे । यह विरद 
आज भी उत्तरादि मठ में विद्यमान हे । इस तथ्य का उल्टेख “मध्वविजय 
और “आनन्द कथा स्‌? सें हे) उक्त शिलालेख में नर्दरितोशी के 
है । इसके अनुसार नरद्रिंतीशे का सन्‌ १६९३ 
तक कलिंग में होना . निश्चित होता दै । इससे यह भी सिद्ध होता है. कि 
आचार्य घरण तत्र तक थे । 

दूसरी चात आचाये फे यड्रीयन पथारमे छे बाद ७ चप तक पद्धनाभ 
तीर्थ पीठाधिपति रहें, उनके समाधिस्थ होने के बाद नरह,रतोर्थ 
का समय निश्चित करें तो १२८५ में उनका पीठाधिपति होना तथा १२९३ 
में तिरोभाव निश्चित होता हे किन्तु उत्त शिलाहेख में १-५३ तक काग 


र 
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[ग] 

राज्य के शासन संचालन की चर्चा हे। अतः इस शिलालेख के अनुसार 
हमें १३३३ में होनेवाले श्रीमुख संवत्‌ को ही सरदरितीथे का तिरोभाव 
काल मानना चाहिए [ १२९३ में यह संबतलर था भी नहीं ] इनके 
तिरोधान के १८ वष पूर्व आचार्यचरण ने बदरीनाथ गमन किया था 
अतः १३१५ ६० आचाय का यमनकाल निश्चित होता है। आचार्य के 
साक्षात्‌ शिष्य ऋषिकेश तोर्थ ने अपने अन्य, अणुमध्वविजय में आचार्य 
को ७९ वर्षों तक जनसमाज के मध्य उपस्थितः माना है जिससे सन्‌ 
le से पीछे गणना करने पर सम्‌ १३३८ आचाय का प्रोकल्य 
काल निश्चित होता है! विद्वल्मण्डली इस शिलालेख को सर्वाधिक प्रामा- 
णिक सानकर आचारय का उपस्थित काळ १२३८ से १३१७ ई० तक मानते 
हैं, जो कि समीचीन प्रतोत होता दै । र 
आचार्य चरण का जल्म तुछुनाड के “पाजक छत्र” ( वर्तमान मेसूर 
राज्य के दक्षिण कनड़ा जिला के उदुपी नगर से ७-८ मोळ दक्षिण पूर्वे ) 
में तुछुच ब्राह्मण परिवार में हुआ था पिता का नाम मध्यगेह ( सधि जी) 
भट्ट तथा साता का नाम वेदवतो था। माता-पिता ने इनका नाम वासुदेव 
रक्खा था । जन्म के ग्यारहव वर्ष पन सं आ. और 
लिए पधारे। 


की 


वेष्णव संप्रदाय के त्रिदण्डी संन्यासी श्री अध्युतश्नेक्षाचाय से 
ग्रहण केया, आचार्य जी इनका नास पूणप्रश्न रक््खा। नारदर्पा 
कोपनिषदू के अनुसार इस पूर्व प्रचळित एकान्ति बेष्णव सम्प्रदाय मैं 
संन्यास का रूप भी प्रचलित हुआ बैसे यह सम्प्रदाय ये 
ओर गृष्स्थ आश्रम का सम्प्रदाय था, इसे 
सनकादि उद्धव आदि इसके परवर्त्ती आचाय थे। वत्तेसान में मध्यपीठ 
में हो इसका रूप दृष्टिगत होता दै । [ महाप्रसु श्री चेतन्वदेव जो कि. 
प्रथम गोड़ देश में प्रचलित गृहस्थ सनकादि सम्प्रदाथ के वैष्णब थे जिसमें 
भोराधाकृष्ण युगल सरकार और अटष्टाइशाप्षर महामंत्र की आराधना 
होती थी उस समय इनका लाम निमाई पण्डित था जो क्रि ( निम्बाई ) 
का अपभ्रंश रूप है, यष्ट पवित्र नाम सनकादि सम्प्रदाय के आचारय के 


( घ ) 


नाम का वाचक है । निमाई पण्डित को जगत के कल्याण लिए संन्यास 
धारण कर उद्धार करना था अत! वे गया पथारे और वहाँ मध्व संन्यासी 
ईश्वर पुरी जो से संन्यास ग्रहण कर नारायण मन्त्र का उपदेश ग्रहण 
किया तभी से वे गोड़ देश में प्रचलित सहज मधुर सम्प्रदाय मध्वगौडीय 
नाम से प्रचलित हुआ, इसमें भी संन्यास की परम्परा तभी से प्रच छित हुई । 
श्रीअच्युतप्रेक्षाचा्य ने आचार्य मध्व को “इष्टसिद्धि” ग्रन्थ का उपदेश 
दिया और इनकी प्रतिभा और विद्ठत्ता से अभिमूत द्दोकर इन्दं आनन्दतीर्थ 
नाम से सुशोभित कर मठायिपति और वेदान्तसाम्राज्यथिपति फे पद पर 
अभिपिक्त किया । गद्दी पर बैठने के वाद आचार्य दिग्विजय के लिए 
निकले, आचार्य ने सच प्रथम दक्षिण भारत में अपने मत का प्रचार कर 
अनेक विरोधियों को परास्त छिया बाद में उदुपीं लौटकर गीताभाण्य 
बी रचना की । आचार्य ने उत्तर भारत की तीन यात्रायें की थी इन्हीं 
में एक वार बद्रीनाथ में पधार कर भगवान व्यासदेव से गीतामाष्य पर 
साक्षात. सम्मति प्राप्त की, वहाँ सें व्यासदेव की ब्रह्मसूत्र भाष्य लिखने 
की आज्ञा प्राप्त कर लौटकर गंगातट पर ही कहीं ब्रह्मसूत्रभाष्य की रचना 
की। अपने शिष्यों सहित दिग्विजय करते हुए जव आन्ध्र में स्वामी 
शास्त्री और शोभन भट्ट ऐसे दिग्गज विद्वानों को अपने उपदेश से प्रभा- 
दित कर शिष्य बनाया जो कि पद्ममाभ तीथे और नरहरितीर्थ के नाम 
से विख्यात हुए) दिग्विजय के बाद आचार्य चरण ने उदुपी में प्रसिद्ध 
कृष्ण मन्दिर की स्थापना की । आवार्य चरण को दिग्विजय में और भी 
दिव्य प्रतिमाओं की प्राप्ति हुई, इस समय वह सभी प्रतिमाये उदुपो में 
विराजमान हैं । कहा जाता हे कि भगवान व्यासदे ने प्रसन्न होकर 
आचार्ये को तीन शालिग्राम की सूर्तियाँ दी थी। इन तीनों ये 
े सुब्रह्मण्य, उदुपी और मध्य तल में स्थापित किया । उडुपी में इस समय 
उलूरखल बन्धन श्रीकृष्ण, श्री राम सौता, लक्ष्मण सीता, चतुर्भुज कालिय 
दयन, द्विभुज कालिय दमन, विठ्ठळ आदि श्री विग्रह विराजमान हैँ 
उदुपी में आचार्य चरण ने आठ पीठों की स्थापना को, जिलपर उनके 
शिष्य आसीन हुए पक पीठ पर आचार्य फे छोटे भाई शरी विष्गुतीर्थ 
जी बिराजे | आचार्य चरण ने जो पीठे स्थापित को उनमें से चार श्री 
पदन भ, श्री नरहरि, श्री माधव और श्री अक्षोभ्य तीर्थ को अपने मत 
के प्रचार के ढिए नियुक्त किला तथा श्री विष्णुतीर्थं श्री हृषीकेशतीर्थ, 
तीस श्री नरसिंहतीर्थ, श्री उपेन्द्रतीथे; श्री वाननहीथ, श्रीराम 


Scanned by €: 


(ङ) 
तीर्थ, श्री अघोक्षज तीथे आदि 
क बा क कि परम्परा से आज 

छन्न हू | श्री पद्मनाभ आ। दु सें 
भत का प्रचार किया अतः इन चारों के कद ण कर चल बच क 
मठ और उत्तरादि मुठं नाम.से प्रसिद्ध हैँ तः ग 
मर नळ चाई ह न था उदुपी के आठ मठ दक्षि- 
श्री मन्सध्वाचायं ने वैसे तो ह्वे कं है. 
किन्तु श्री सनकादि सम्प्रदाय के अना र Rs ba यै 
के शिष्य होने के नाते उस सम्प्रदाय दादी जा 
दाय के सिद्धान्त भेदाभेद को जो कि 
श्री हँस भगवान से उपदिष्ट था आचार्य चरण ने अचिन्त्य और शूट 
मानकर अचिन्त्य भेदाभेद नास से श्री मद्भागबत ११७५१ के नाल 
म स्मरण करते हुए स्वीकार किया है । महाप्रभु चेतन्य देव ने भागवत 
के इंसोपदेरा को ही प्रमाण सानकर श्री सङ्भागवत के हंसोपदेश को ही 
न्युज का व्याख्यान स्षीकार किया है किन्तु कालान्तर में श्री बलदेव 
विद्या भूषण ने अजिन्त्य भेदाभेद परक गोविन्द भाष्य नाम से त्रह्वासूत्र 
व्याख्यान को रचना की हे (यह सानुबाद बुन्दावन से प्राप्त है). जो 
कि गौडीय बँष्णबों का प्रमाणित भाष्य माना जाता है। त 
= आचाय चरण ने प्रायः तीस अन्थो की रचना की जो कि इस प्रकार 
ह । ( १) गोता भाष्य ( २) ब्रह्मसूत्र पूर्बप्रज्ञ भाष्य (३) अणुमाष्य (४) 
अनुन्याल्यान्‌ (५) प्रमाणलक्षण (६) कथा लक्ष्ण (७) उपाधिखण्डन 
(८ ) मायावादखण्डन (९ ) पञ्च मिथ्यात्वबादखण्डन (१० ) तत्त्व" 
संख्यान ( ११, तत्त्वबिवेक ( १२ ) तरबोद्योत ¦ १३ ) कर्मनिर्णय ( १४) 
विष्णुतस्वविनि्णेय ( १५) ऋग्‌ भाष्य ( १६) दक्षोपनिषद, ईश; केन, 
कठ, प्रश्‍न, मुण्डक, माण्डूक्य, ऐतरेय तेत्तरीय, छावोग्य, बृहदारण्यक 
भाष्य ( १७) गीतातात्पयेनिणेय ( २० ) न्यायविवरण (२१) यमकः 
भारत (२२ ) तम्त्रसारसंगरह (२३) कृष्णासृतमहार्णन { २४) हादश- 
स्तोत्र (२५ ) जयन्तौकल्प ( २६ ) संन्यासपद्धति ( २७) उपदेशसाहस्त्री 
(२८) उपनिषद्प्रस्थान (२९) सदाचारस्मृति आदि ( न 
शो आचाय चरण ४९ बर्षे तक भक्तों को कृतार्थ करते रहे अन्त में 
बद्रीनाथ में भगवान व्यासदेव की सन्निधि में अद्यावधि विराजगान हैं । 
श्रोमध्वजयन्ती . “स्वामी ललित क्षणः 
सं० २०३१ 


ह. क. ड्‌ व 
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भूमिका 


भारतीय दर्शन एवं वेदान्त क्षेत्र में अपने अभिनव विचारों, प्रौढ़ 
चिन्तनों एवं तछेसंगत प्रतिपाइनो के कारण महत्त्वपूर्णस्थान प्राप्त करने 
बाला माध्ववेदान्त आज से टगभग सात सौ वर्ष पूर्व हो शङ्कर के लोक 
प्रिय सायावाद एवं दृढ़ मूळ ऐक्यबाद के गंभीर प्रचारों तथा रामानुज 
शिष्टाद्वैत के विद्ठत्तापूर्ण एवं छोकरंजक प्रतियाइनों के बावजूद भी 
आध्यास्मचादी; मर्यादा पूर्णमक्तिसिर के कारण तथा सवंथा 
गत से श्रेष्ठतम रूप में ईश्जरीय सत्ता के 
चार जगत में अपना निश्चित एबं दृढ 
विश्रिष्टता ओं के कारण यह विचार 
क्षण तक खारे भारत में 
जीबन काठ में उनके 
उत्तर से दक्षिण तक सारे 


अत्यन्त समादृत हुः 
शिष्यो एवं अनुयायिओं 
भारत में [आ था 

आंचार्ये के पूर्वार्ध में कर्णाठक 
राज्य के उडुपी क्षेत्र में मध्यगेह नामक धार्मिक वैदिक ब्राह्मण के घर हुअ 
था। यह काळ भारतीय इतिहास में राजनेतिक पराभव एवं सांस्कृतिक 
अधःपतन का काल था) उत्तर भारत का विशाल भारतीय क्षेत्र अपने 
गोरवज्ञाडी परम्पराओं के बाबजूद भी खिलजी तथा गुलामों के दासत्व 
को स्वोकार कर चुका या । तथा महि हर सुदूर दक्षिण रामेश्वरम्‌ 
तक धावा भार चुका था। इस राजनैतिक परिबतन एवं सांस्कृतिक पतन 
के कारण मानव जीवन असुरक्षित एबं जनमानस चेतना शून्य सी हो 
गई थी । इसका एक सबळ कारण और भी था कि सारे देश के नेतिका 
आध्यात्मिक एवं वैचारिक माग दर्शन का आधिपत्य जगन्मिथ्यात्वाद 
एनं कमे सन्यासवाद ने अपने हाथों में ले रखा था जो देश के लिए घातक, 
सिद्ध हो र्दा था। मांयावाद में अब यह दम शेष नहीं रह गया था कि 
वह देश के पराजित एवं टूटे हुए होगों को जयो जाति एवं बाहरी आका- 
अकों के विरुद्ध उठा खड़ा कर सके । यथार्थ जीवन को गतिशील बनाने 
के लिये उसे एक सच्ची “आधार भूमि की आवश्यकता थी कमे सन्यास 


ह 
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( छ ) 


एवं जगन्मिथ्यात्वाव i 
थ्यास्वावाद्‌ के भयंकर देश 
के गया था तथा आवश्यकता थी ed के आन 
जन समाज को यथार्थ आत्मवोध हो. सके जिससे नह 
मवोध हो. सफे जिससे जय की 
तायो हो. स ब्द पराजः 
Ce को उद्यार स अन्यथा यद्‌ स्वाभाषिक था कि ल 
सभ एवं अनुकूछ आध्यात्मिक निर्देशन प्राप्त हिन्द' स ती 
इतन एव अनुहार जो! न्दू समाज का ती; 
की 023 उत्कपशीळ समुदाय की संस्कृति सलाम! के प्रति दो 
रः केतिक विघटन एरा आपत्ति काळ में आचाय श्री पो 
श ४ भें आचाय श्री का आविस 
इभा। अतः उनके समक्ष भी मायाबाद की कक 
न मक्ष गयावाद की रुहु कमजोरी तथा उसके 
सन्द में सारे राष्ट्र की सामाजिक, एवं सांस्कृतिक बिघटन 
की याय आई होगी । इसलिये हम कह सकते है उनके भाया- 
द्‌ के विरोध का चाहे जो कुछ भा कारण रहा हो उसमें यह एक कारण 
अवश्य रदा दोगा। इस प्रकार आचार्य ने अपने तिका १ बिचारों 
कजा ब पछि) स प्रकार आचाय ने अपने क्नांविकारी विचारों 
नि 0 चित सत्यस्वना दका एवं हरिसवेत्तिमत्वावाद की 
र छा करक एक बार पुनः भारतीय जीवन को भावुक एवं खोखली 
FT मिता से उतार कर यथाथ को भूमि पर खड़ा करते का 
छ प्रयत्न किया के न्ध हो तवादी सिद्धान्त तातकाळी 
ba तन किया । आचाय के छुद्ध ह तवादी सिद्धान्त तात्कालीन सामा- 
आचाय के वदरीकाश्रम प्रवेश के कुछ ही वर्षो के वाद कर्नाटक का विजय 
नगर साम्राज्य की स्थापना हे । 


i> 


यह कोई महज संयोग नहीं कि आचार्य 


= तिति वदरीकाश्चम प्रबेश के कुछ 
ही वर्षो के अन्दर महान 5 बे सु 


ज्य के रूप में कर्नाटक में विजय 
भा । अपितु यह तो . सुनिश्चित रूप से आचार्य 
सिक पुनर्जागरण एवं आत्मिक बल का परिणास था । यह 
कि यह बल जरतसत्यत्वबाद फे प्रतिपादन एवं ज्ञान पूर्वक 
स्वविह्ितकम को हो कसं सन्यास के रूप में प्रचारित किये जाने का 
परिणाम था। इस तरह आचाय द्वारा इन सिद्धान्तो के रूप में वपित बीज 
से जो आत्मिक साहस एवं कर्य बुद्धि उत्पन्न हुई उसी का पल्लवित 
रूप था विजय नगर साम्राज्य जो आगे आने वाले पीढ़ियों के राजनैतिक 
डुक्ति संघयं का पथ प्रदर्शक सिद्ध हुआ । 


आचाय ने इस प्रतिकूल काल में तथा उपद्रव प्रस्त देश में भारतीय 
विद्या के यथार्थ स्वरूप के प्रचार एनं स्वमत की प्रतिष्ठा के लिए दो बार 


को कहाँ तक प्रभावित करते में समर्थ हुआ इसका प्रमाण : 


१. ज 


सारे भारत की विशाळ एवं महत्त्वपूर्ण यात्रा कौ । यात्रा काल में अनेक 
विद्वानों से वादविवाद के क्रम में अपनी विशिष्ट प्रतिभा के वल पर 
स्थसत को प्रतिष्ठा की । 
भारतीय चिन्तको तथा विद्वानों की एक अपनी विशिष्ट धारणा रही 
है जिसके अलुसार वे प्रस्थान त्रयी के मौलिक एकं विशिष्ट भाष्यकार को 
.. ही वेदान्त सम्प्रदाय प्रवतेक आचार्य के रूप सें स्वीकार करते रहे हैं। 
निम्संदेह भारतीय ज्ञान क्षेत्र में इस प्रस्थान जयी ( उपनिषद्‌, गीता तथा 
ब्रह्मसूत्र ) की अपनों महत्ता रही दे । आचार्य गण इसी प्रस्थान जयी के 
भाष्य के माध्यम से ही अपने बिचारों की विशिष्टता को तर्क संगत एबं 
शास्त सम्मत ढंग से. प्रतिपादित किये हैं। .उसके विचारों की प्रौदता तथा 
प्रतिपादन की विशिष्टता इन, भाष्यों सं चरमः स्थान पर दृष्टि गोचर होता 
है। संभवतः इन्हीं कारणों से भी विद्वानों ने प्रस्थान त्रयी के भाष्य को 
आचार्यत्व की कसौटी के रूप में माना हो । इस प्रस्थान त्रयी में अहमसूत्रो 
को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त दै । बहासूत्र अनेक उपनिषदों में बिविध रूपों 
में प्राप्त चिन्तन परम्परा का प्रामाणिक एवं क्रम बद्ध संकलन हँ । सुबिस्दत 
| ` बैदिक वाङमय के ब्यापक ज्ञान काण्ड का प्रतिपादक हे. उपनिषद्‌ भाग 
£ : तथा इस गहन एवं चिन्तन प्रधान विशाल उपनिषद्‌ साहित्य के दानिक 
विवेचनों को समकालीन दार्शनिक विचारों के सन्दर्भ में विवेचित कर 
भगवान बादरायण ने अपने नवान एवं वैज्ञानिक सूत्र झैली में प्रति 
पादित किया हैः। इसे ही जह्मतूत्र, शारीरिकसतूत्र, वेदान्तसूत्रादि नाम 
में अभिहित किया गया है. । 

शंकर तथा रामाडुच के वाद आचार्ये ने भी अपने भौतिक पर्ने कांति 
कारी दार्शनिक विचारों के प्रतिपादन के क्रम में अस्थान त्रयी के अन्य दो 
गीता तथा उपनिषद्‌ भाष्य के तरह ही अत्यन्त विडत्ता पूर्ण, गंभीर तथा 
प्रामाणिक त्ह्मसूत्र भाष्य की भी रचना की | आचाय ने उत्तर भारत की 
-याचा काळ में ही गंगा तर पर निवास क्रस थें भाष्य को रचना की तथा 
विद्वानों के विवादों में अपनी महान मेधा एवं विलक्षण प्रतिभा के बळ 
पर अपने भाष्य को सुप्रतिष्ठित. किया । अपने, पूर्वेचर्ती सभी इकीसों 
भाष्यकारो से असहमत होते हुए आचार्य ने उनके भाष्यों को सयुक्तिक 
| ढंग से सदोष सिद्ध कर अपने विचारों की प्रतिष्ठा अपने भाष्य में किये 

" हैं। मध्वविजयकार ने इस तथ्य का उल्लेख करते हुए क हा. ना 


ह 
७ 
ग 


(झ ) 
ति ४ 
एकविशतिकुमाष्यदूषक ब्रह्मासूत्रगणभाष्यमद्धुतम्‌ । 
अन्य दृष्यमतनौदनन्त धीर्भूतमाविभवादात्मभिक्वचित्‌ ॥ 


माधव भाष्य एक अत्यन्त संक्षिप्त शेळी में लिखा गया गूढार्थ पूर्ण तथा 
बिस्तृतत्यास्येय साहित्य के उद्धरणों से पूण कृति है। अपने संक्षिप्त तथा 
निगूहार्थ डेली के कारण आज भी यह विद्वानों के. लिये एक ससस्या बनी 
हुई है। जयतीर्थ, भावबोधकर. राघवेन्द्र एवं व्यासतीर्थ जैसे प्रतिभा- 
झाली ब्याख्या कारों की पंक्ति निश्चय ही इसके अर्थ गांभीय को दूसरा 
हो प्रकट करते हैं। अतः यदि अनेक भारतीय तथा पाइचात्य विद्वान इस 
भाष्य के संक्षिप्तता तथा अर्थ गांभाय के कारण भाष्य के अभिप्राय को 
पकड़ पाने में असमर्थ होने के कारण इसे बेकार कह कर अपनी रक्षा को 
हो तो वह कोई आइचय का विषय नहीं हे । स्वयं भाष्यकार ने भो अपनी 
अन्यक्ृति में इसके अर्थ गांभीर्ये को प्रकट करते हुए कहा हे-- 


अन्योश्यमपि बह्वर्था भाष्यं चात्यथंविस्तरम्‌ । 
बहुज्ञा एव जानन्ति विशेषेणाथंमेतयोः ॥' 
( अनुव्यास्यान } 


लेकिन आइचय तब होता है जब इस अर्थ गांभोर्य एवं विषय की 
जटिलता को आचार्य अत्यन्त सहजता के साथ निरूपित करते है। जिससे 
भाव बोध की ढुरुहता नहीं रह पायी है। उसकी सहज अर्थ का बोध 
अल्पज्ञों को भी स्वाभाविक ढंग से हो जाता है। भले ही उसका निगूहु 


अर्थ बहुज्ञो के किमे भौ दुर्बोध बना रहे। आचार्य फे भाष्य फे इसी अडू त 


निरूपण मेळी पर मुग्ध होकर नारायण पंडिताचाय ने कदा था-- हि 
बालसङ्घमपि वोधवद्भूशं दुनिरूपवचनं .च ` पण्डिते:। 
अप्रमेयहृदयं प्रसादवत्सोम्यकान्ति च - विपक्षभीषणम्‌ ॥ 


( मध्बदिजय ९१०) , 


विज्ञाल वैदिक वाङ्गमय में एक ही प्रयत्न सत्र दृष्टिगोचर. होता है 
चह यह कि अनेक रुणगळालंकृत भगवान नारायण के सर्वोत्कृष्टत्थ एव 
सग्चेतचाचेतननियामकत्व सिद्ध करना तथा यह निरुपित करना कि 
चह नारायण ह्वी इस सत्य सृष्टि का निर्माता, पालक तथा संहर्त्ता हे । 
ब्रह्मसूत्र के वेदमूल होने के कारण सूत्रकार ने इन्हीं विषयों की अवतारणा 


तथा सूत्रकार के इन वेद सम्मत प्रतिपादनों को अकाशित करना ही 
आचायमध्व ने अपने भाष्य का प्रमुख उद्देश्य माना है । 
चारो अध्यायों के अभिप्रायो का सक्रम उपपादन करते हुए आचाय 
मध्व ने यह प्रदर्शित किया है कि ब्रह्मसूत्र' के प्रथमाध्याय अथात्‌ सम- 
| न्वयाध्याय -में नारायण का सर्वोत्कृष्टत्व एवं अनेक रुणगणालंकृतत्व 
प्रतिपादित करना. ही भगवान व दरायण का उद्देश्य रहा था। भगवान 
नारायण इस बिश्व के सभी सत्य तथा क्रम युक्त जड़ चेतनों से श्रेष्ठ हैं 
| अतः 'अध्युपदेष्टा' हें. तथा अन्तर्यामी होने के कारण वह इस संसार को 
बनाता है, पाळता है, मिटाता है। इस प्रतिपादन से सहज ही यह भो 
बोध हो जाता हे कि ईश्वर बह है जिसके कृपा से सत्य, बद्ध एवं भिन्न 
ज्ञीव स्वरूपानन्दाविभौव रूप मुक्ति पा सकता हे । तात्पर्य इतना हो कि 
आष्य के प्रथसाध्याय का प्रतिपाद्य यह बताना है कि जिज्ञास्य ब्रह्म नारा- 
यण पूर्ण, निर्दोष चेतन ( भूमा ) तथा असीमित कल्याण गुण ( संप्रसाद ) 
युक्त है तथा विश्व के अन्यं सभी चेतनों ( अल्प शक्ति संपन्नो ) और 
अचेतनों से अपनी महत्ता, गुणपृर्णता तथा असीम शक्तिमत्ता के कारण 
श्रेष्ठ सम है ।- इस तरह आचाय ने यह स्पष्ट किया कि सभी वेद शास्त्रों 
का यही उपदेश है कि ब्रह्म अपने अतुळनीय एवं अमाप्य महत्ता के कारण 
| इस सस्य सृष्टि के सभी चेतन अचेतनों से श्रेष्ठ है, सभी कल्याण गुणों 
का अधिष्ठान हे, सभो वस्तुओं ( अस्तित्व शाळियों ) का उद्गम है तथा 
सभो चेतनों का चेतन्य हैँ । इन्हीं उपदेशं का कमानुवन्धन यह समन्वया- 
श्याय हैं। सारांशतः विस्तृत बैदिक वाङ्मय के चारो प्रकार के (तत्र 
असिद्ध-जन्यन्न प्रसिंद्ध-उभयन्र प्रसिद्ध-अन्यत्रेव प्रसिद्ध ) नामर्ठिंगार्मक 
झब्दों में प्रथम तो निश्चित रूप.से-बिष्णु परक है तथा शेष तीनों को विष्णु 
परत्य रूप में समन्वित कर देना ही इस समन्वयाध्याय का अर्थ है। 
द्वितीय अध्याय में समन्वय की श्रुति समयन्युक्ति तथा श्रृतियुक्ति 
विरोध लप चतुर्विध विरोध परिहार चारो पादों में निरूविव हुआ है। 
अतएव हमें अविरोधाध्याय कहा गया! तात्पये कि आचार्य ने दूसरे 
अध्याय में समकालीन तथा पूठीवर्ती अन्य सभी विपक्षो दानिक विचारों 
में अनेक दूषण सिद्ध कर उनकी असमर्थेताओं को प्रकट किया है । तथा 
अपने पक्ष का प्रतिस्थापन कर उनके विरोधा को तक एनं शास्त्रीय प्रमाणों 
के आधार पर शान्त किया है । अतः इसे अविरोधाध्याय कहा गया हे 


| (ब) 
| अपने सूत्रों में 'अध्युपदेश तथा 'अन्तर्यामी' आदि पदों से किया है।" 
| 
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(ट ) 


तृतीयाध्याय में मोक्षसाधन, दैराग्य : भक्ति, श्रवण, मनन, ध्यान- 
रूपोपासना तथा अपरोक्ष ज्ञान पर विवेचन किया गया दै । इस साधना- 
ध्याव में अनेक आध्यात्सगर्मित विषयों पर तथा स्वप्नानुभव की वस्तु 
स्थिति जैसे भावनात्मक विषयों के आध्यात्मिक पक्षों पर सूत्रकार के 
बिबेचनौं एन अभिप्रायों पर एक रोशनी डाली गई है। इस अध्याय के 
व्याख्या में आचार्स मध्च का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय अवदान 
है, संगत एवं निर्देशक मार्ग से भक्ति सिद्धान्त का प्रतिपादन । आचार्य 
सूत्रों के माध्यम से ( सूत्रानुकूल्य रूप में ) ही सर्यादापूर्ण भक्ति सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया हे तथा भक्ति को आध्यात्सिक आधार पर अवस्थित 
कर मुक्ति के प्रकृष्टतम साधन के रूप में विवेचित किया हे। 
चतुथी एवं फळाध्याय में .कभंनाश, उत्क्रांति, मागं तथा भोगात्मक 
चतुर्विध मोक्षरूप फल का प्रतिपादन हुआ दै! सुक्तथवस्था में भो जीवः 
ईश्वर तथा जोव-जीब का भेद एड भोग तारतम्य का सयुक्तिक और 
सप्रमाण निरूपण इस अध्याय के भाष्य की विशेषता है | 
इस भाष्य रचना के द्वारा आचाये मध्व को निर्विवाद रूप से आचार्य 
पद की प्राप्ति तो हुई ही तथा साथ ही लोगों को उनकी देवी प्रतिभा का 
भी दर्शन प्राप्त हुआ, परन्तु इन सबसे वढ्कर जो उपलब्धि रही बह दे 
भारतीय जीवन को एक नव;न आछोक पथ की प्राप्ति। अतिशयित भावु- 
कता मिथ्या एनं अनिइ्चयतापूणं सिद्धान्तो से सर्गथा भिन्न एक यथाथो- 
बादी जीवन दशन भारतीय छोगों को प्राप्त हुआ। भारतीयों को पहली 
बार किसी ने अत्यन्त दृढता से तथा सयुक्तिक ढंग से बताया कि यह 
जगत्‌ तथा जीवन सत्य है और इस से संन्यास लेकर भागना व्यर्थ है 
क्योंकि कर्मसंन्यास का तो अर्थ ज्ञानपूर्णक स्थावहित कर्मे करना हे। 
विश्व का रचनाकार ईश्वर सर्वश्रेष्ठ दै तथा जीव उसका दास हे। यहद 


जीव अपने सीमाओं में रहकर ही ईश्वर की सेबा करके उसकी प्रसन्नता- 


से मुक्ति पा सकता है। 

आचार्य ने इसके अतिरिक्त सूत्र साहित्य के व्याख्या में तीन और 
अंथ लिखे हैं--अणुसाष्य, अनुब्याख्यान तथा न्यायविवरण । जिनमें 
अनुव्याख्यान सर्वाधिक महूत्व पूर्ण है यह ब्रह्म सूत्रों पर लिखा गया 
समालोचनात्मक रावेषणापूर्ण लु निम्बध दै । जिसमें सथ्व सिद्धांतो का 
पूर्ण एवं पाडित्यपूर्ण निरूपण हुआ हे. । यहद मंथ सध्वभाष्य का अनुपूरक 
अन्य भी दै। 


(ठ ) 


मध्वभाष्य के महत्वपूर्ण टीकाकारों में जयतीर्थ, रत्तघूम, व्यासराय, 
राधवेन्द्र, श्रीनिवास प्रमुख है जिनके मा नवोत्तर प्रतिभाओं ने आचाय द्वारा 
प्रतिपादित गूढार्थ का विस्तार कर भारतीय दन एवं वेदान्त को प्रतिभा 
सम्पन्न बनाने में महत्त्वपूर्ण थोग दान दिया दै! 
अनन्त श्री जगदसुझ श्री निम्बीपीठाचार्याधिपति स्वामी श्री राधा- 
कृष्ण जी महाराज के सुचिज्ञ , विद्वान्‌ स्वामी श्री छलित कृष्ण जी महाराज 
ने सुबोध सरळ लोक भाषा में रूपान्तरित कर निश्चित ही आचाययेत्व- 
पद को चरिताथे किया है, एतदो इम उनका हार्दिक विनम्र अभिनन्दन 
करते हैं । 
सदानन्द गुरूदा एम. ए. 
व्याख्याता गया 
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अद्यसृत्र 
: पूर्णप्रजभाष्य 
प्रथम अध्याय--मथमपाद 
नारायणं ` गुणेस्सवेर्दीर?्ण दोषर्वाजतम्‌ । 
ञे गम्य गुरूर्चापि नत्वा सूत्रार्थं उच्यते ॥ 
स्वभावत; निर्दोष, समस्तकल्याणमय गुंणों के सागर ज्ञेय एबं गम्य नारायण 
प्रभु और गुरु के श्री चरणों में दण्डवत कर सूत्रार्थ कहता हूँ । 
द्वापरे सर्वत्र ज्ञानव्याकुलीभूते तन्निर्णयाय ब्रह्मस्दरेन्ादिभि- 
रथितो भगवाच्चारायणो ' व्यासत्वेनावततार । अशेशनिष्ठप्राप्तिपरि- 
हारेच्छूनां तद्योगमविजानतां तज्ज्ञापनाथं वेदमुत्सन्नं व्यञ्जयंश्चतुर्घा 
व्यभजत्‌ । चतुरविद्यतिथैकशतधा सहस्रधा द्वादशधा च। तदर्थ- 
निर्णयाय ब्रह्मसूत्राणि चकार । तच्चोक्तं स्कान्दे 
“नाराग्रणाद्‌ विनिषपन्नं ज्ञानं कृतयुगे स्थितम्‌ । 
किचित्तदन्यथा ज्ञातं त्रेतायां द्वापरेऽखिलम्‌ ॥ 
शापाज्ज्ञाने त्वज्ञानतां गते । 


| गौतमस्य ऋषेः 

| संकीणंबुद्धयो देवा ्रह्मरद्रपुरस्सराः ॥ 

॥ जञरण्यं शरण जम्मुर्नारायणमनामयम्‌ । 
पुरुषोत्तमः ॥ 


तोविज्ञापितकायंस्तु भगवान्‌ 
अवतीर्णो महायोगी सत्यवत्यां पराशरात्‌ । 
उत्सन्नान्‌ भगवान्‌ वेदानुज्जहार हरिः स्वयम्‌ ॥ 


चतुर्धा व्यभजत्तांश्च चतुविशतिधा पुनः । 
शतधा चेकधा चेव तथेव च सहलधा ॥ 
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[२] 
कृष्णो Ei सि 
शी हादशधा चेव उुनस्तस्मार्थवित्तये । 
कार ब्रह्मतूव्राणि प्रेषां ` पुत्र 
बी त्त्‌ येषां ` सुत्रत्वम|ज्जसा ॥ 


बि शास्त्रीय मतो में 
मरन के लिए बहा हज 
व्यास के रूप में अवतार धारण किया | सह 
स लाचार व्यक्तियों के संव क कर 
मर्यादा की स्थापना के लिए वेद को 
प्रस्तुत किया । उन्होंने बारह 
किया | उन सबका अर्थ निर्ण 
कि स्कन्द पुराण मे उल्लेछ है कि 
में पूर्णरूप से था, त्रेता में उसमें 
हो गया । गौतम ऋषि के शाप से ज्ञान में जज 
महया सुद्र आदि देवता, एकमात्र शरण्य 2 
पये | उन देवताओं ने जब अपना मठ 
पुस्योत्तम महायोगी 
लिया | उच्छिन्न 


गाउलट 


फेर हो गए तब उसका 
। पर भगवान नारायण ने 
ते का निर्णय न कर सकने 
क उल हर 
करने के लिए व्यास जो मे उच्छिन्न वेद 


कुछ 


ससवान नारायण की शरण में 
भगवाच से हि 


न कर दिया तब 

गर्भ से अवतार 
ग करके शाखओं 
के लिए ब्रह्मनो 


बेरे का भगवान्‌ 


हि उद्धार करके चार विभाग 
ने किया | उनका सही अथं का निर्णय करने 


की रचना की । 


तत्त्वार्थवेदिनः । 
सुतेषु येषु सर्वेऽपि निर्णयाः समुदीरिताः ॥ 
शब्दजातस्य सर्वस्य यतृप्रमाणइच निर्णयः । 
एवंविधानि सूत्राणि कृत्वा व्यासो महा 


३] ज 
अह्यरुद्रादिदेवेषु मनुष्यपितृपक्षिषु, 
ज्ञानं संस्थाप्य भगवान्‌ क्रीडते पुरुषोत्तम: ।'' इत्यादि 


ब्रह्मसूत्र, थोड़े से अक्षरों में असंदिघ, सारगभित सार्थक, निर्दोष, विस्तृत 
विवेचन करते हैं, ऐसा सूत्र मर्मज्ञों का मत है । जैसे कि एक हो व्यास, कृष्म 
आदि अन्य विशेषणों ते सुझोभित हाते हैँ वसे हो ब्रह्मसूत्र की निविशेषित सूत्रता 
भी है, सुवरमभंज्ञो के मत से सूत्रों में सबिशेपगता गोण है निमिशेषणता हो 
मुख्य है | शब्दतत्त्वा के ज्ञाताओं का कथन है कि इन सूत्रों में समस्त वे.दक 
सिद्धास्तों की समुचित मीमांसा की गई है। समस्त वैदिक वाङ्मय का जिन 
प्रमाणों से निर्णय सम्भव था वसे हो सूत्रों की यशस्त्री व्यास जो ने रचना की । 
वे भगवान्‌ पुरुषोत्तम ही ज्ञान की संस्थापना करके ब्रह्मरद् आदि देवताओं 
मनुष्यों, पितरों, पक्षियों आदि में कोडा कर रहे हैं। 


१ अधिकरण 
ॐ ॐ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॐ ।१।१।१।१॥ 
अथशब्दो मंगलार्थोऽविका रानन्तर्यार्थशच । अतः शब्दों हेत्वर्थः । 
उक्तं च गारुडे 
“अथातः शब्दपूर्वाणि सूत्राणि निखिलान्यपि । 
प्रारभन्ते नियत्येव तत्‌ किमत्र नियामकम्‌ ॥ 
कश्चारथेश्च तयोविद्यन्‌ कथमुत्तमता तयो: । 
एतदाख्याहि मे ब्रह्मन्‌ यथा ज्ञास्यामि तत्त्वतः ॥ 
एवमुक्तो नारदेन ब्रह्मा प्रोवाच सत्तमः । 
आनन्तर्येशधिकारस्य मंगलाथे तथैव च ॥ 
अथशब्दस्त्वतःशब्दो हेत्वर्थे समुदीरितः । 
परस्य ब्रह्मणो विष्णोः प्रसादादिति वा भवेत्‌ ॥ 
स हि सर्वमनोवृत्तिप्रेरक:. : : समुदाहृतः । 
सिसुक्णोः" परमाद्‌ विष्णोः प्रथमं दौ विनिस्शृतौ ॥ 
ओंकरारइचाथशन्दरच तस्माद्ाथमिकौ क्रमात्‌ । 
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तद्हेतुत्व॑ वर्दंश्चापि तृतीयोञ्त उदाहत: ।॥ 
अकारः सर्ववागात्मा परब्रह्माभिदायक: । 
तथो प्राणात्मकौ प्रोक्ती व्याप्तिस्थितिविधायकौ ॥ 
अतश्च पूर्वमुच्चार्याः सर्वं एते सतां मता: । 
अथातःशब्दयोरेवं वीयंमाज्ञाय : तत्त्वत: ॥ 
सूत्रेषु तु. महाप्राज्ञास्तावेवादौ... प्रयुब्जते ।” इतिः 


अथ शब्द मंगछाथंक है, अधिकार आनन्तय॑ अर्थ का भी योतक है । अतः 

शब्द हेत्वर्थक है। जैसा कि गरुडपुराण में उल्लेख है--“समस्त सूत्र ग्रन्थो में" 
सवे प्रथम अथ और अतः शब्दों को लिखकर ही क्यों प्रारम्भ किया गया है। 
इन दोनों द्ब्दों का अर्थ कया है, इन दोनों की उत्तमता का क्‍या कारण है, मैं 
इस रहस्थ को जानना चाहता. हैं, हे ब्रह्मन्‌ कृपया मुझे बतलाइये, ऐसा नारद जी 
के पुछ्ने पर ब्रह्मा जी ने कहा कि-भथशब्द अधिकार आनन्तर्य और मंगला- 
थंक है तथा अतःशब्द हेत्वथंक है। ये दोनों शब्द परब्रह्म विष्णु की कृपा से 
ही प्रकट हुए हैं । समस्त मनोवृत्तियो को प्रेरणा देने वाले, सुसिक्षु परब्रह्म विष्णु 
के मुखारविन्द से सर्वप्रथम ओंकार और अथशब्द निकले - उनके हेतु को बत- 
खाने के लिए तीसरा अतःझब्द निकला । समस्त बाडूमय के आत्मा परब्रह्म का 
अभिधायक अकार है। अतःशब्द का तकार एवं अथ शब्द का थकार ये दोनों. 
उस अकार स्वरूप आत्मा के प्राण हैं जो कि व्याप्ति और स्थिति के विधायक 
हैं । इसीलिए इनका सर्वप्रथम उच्चारण करना चाहिए ऐसा ऋषियों का मत है। 
अथ और अतःशब्द के इस महत्व को जानकर ही सूत्रकार, सूत्रों में सर्वप्रथम; 

श्रयाग करते हैं |” 


अधिकारइचोक्तो भागवततन्त्रे-- 
“मन्दमध्योत्तमत्वेन त्रिविधा ह्यधिकारिणः । 
तत्र मन्दा मनुष्येषु य उत्तमगणा मताः ॥ 
मध्यमा ऋषियन्धर्वा देवास्तत्रोत्तमा मताः । 
इति जातिङ्गतो भेदः तथान्यो गुणपुर्वकः ॥ 
भक्तिमान्‌ परमे विष्णौ यस्त्वध्ययनवान्नर: । 


ks 
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अधमः शमदमादिसंयुक्तो मध्यमः समुदाहृतः ॥ 
आंब्रह्मस्तम्बपर्यन्तमसारं चाप्यनित्यकम्‌ । 
विज्ञाय , जातवैराग्यो विष्णुपादेकसंश्रयः ॥ 
स॒ उत्तमोऽधिकारी स्यात्‌ सन्यस्ताखिलकर्मेवानु ।” इति 
अधिकारो का. वर्णन: भागवत तंत्र में इस प्रकार है-- अधिकारी, उत्तम 
रके हैं, मनुपप्रोँ में जो सर्वश्रेष्ठ हे वे मन्द अधिकारो 
म तथा देवता उत्तम अधिकारों हैं । ये तो जातिकृत 
धकारो हैँ जो कि -परमविऽणु में भक्ति के साथ रत 
हैं जो कि शमदम आदि षट्‌ सावन संपत्ति के आश्रय 
से भगवान्‌ को जानने के लिए उद्यत हैं। मध्यम बे है जो आब्रह्म स्तम्वपयन्त 
सारे विश्व को अतित्य और अतार मावकर चलने हूँ। उत्तप वे हैं जो कि 
समस्त कर्मो को भगवान्‌ के क्री चरणों में अपित कर एकमात्र भगवान्‌ के 
श्री चरणों के आश्रित हैँ । 
“अब्ययनमात्रवतः नाविशेषादिति चोपरि ।/” “शान्तो दान्त 
उपस्तस्तितिक्षुः समाहितो भूत्वाऽत्मन्येवात्मानं पश्येत्‌।' “परीक्ष्य 
लोकान्‌ कमंचितान्‌ ब्राह्मणो नित्रेदमायात्‌ ।” नास्त्यक्गतः कृतेन । 
तद्विज्ञानार्थं स गुण्मेवाभिगच्छेत्‌ समित्याणि: श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ ४” 
यमेवेष बृणुते तेन लभ्यः तस्येष आत्मा विवृणुते तनू स्वाम्‌ ॥ 
“यस्यदेवे परा भक्तिपंथा देवे तथा गुरौ । 
तस्यैते कथिता ह्य्याः प्रकाशन्ते महात्मानः ॥' इत्यादि श्रुतिभ्यश्च । 
अपर भावत तंत्र क जो उद्धरण दिया गया है” उम्रमें अव्ययनमात्र में 
खो व्यक्तियों का हो उन्ले है, अवेशेत माज से मानने बालों को चतां नहीं है। 
“शान्त, दान्त, उपरत, तितिक्ष और समाहित होकर हूदय में हो आत्मा 
को देखना चाहिये ।” लौकिक कर्मों को असारता को देखकर ब्राह्मग निर्जिण्ण 
होना चाहिये । उसे जानने के लिए हाथ में समिधा लेकर श्रोतिय ओर ब्रह्मनिष्ठ 
गुरु के निकड जाना चाहिये !” बड़ प्रभु जितका वरण करता है उसे हो प्राप्त 
होता है, बह्‌ उत्त भक्त के समक्ष अपने स्वरूप को प्रकट कर देता है। "जिसकी 
परमात्मा और गुह में तारतम्य रूप से भक्ति होतो है उसो को स।:त अध्ययन 
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किया हुआ और परमातमतत्त्व प्रकाशिः 


[त होते हैं ।” इत्यादि श्रुतियो में भी क्रमशः 
भी सन्द मध्यम और उत्तम अधिकारि 


रयो का वर्णन किया गया हैं। 


व्योमसंहितायां च- 
“अन्त्यजा अपि ये भक्ता नामज्ञानाधिकारिण: । 
स्त्रीशूद्रत्रह्मबन्धूनां तत्रज्ञानेशधिकारिता ॥ 

एकदेशे परोक्त तु न तु ग्रन्थपुरस्सरे । 

त्रेवर्णिकानां वेदोक्ते सम्यय्‌ भक्तिमतां हरौ ॥ 
माहुरप्युत्तमस्त्रीणामधिकारू 
यथोव॑शी यमी चेव रच्याद्याइच तथापराः ॥” इत्ति। 
व्योमसंहिता में अधिकारी की चर्चा है कि- 'जो अन्त्यज भी भगवान के 
भक्त हैं वे भी नाम ज्ञान के अधिकारी हैँ, स्त्री शूळ और हरि 
को जानने का अधिकार है। भगवान केवल शास्त्रों ही बंधे हों ऐसा तो है 
नहीं ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य उन्हे वेदों की वाणी से जानते मात्र हैं पर जो भग- 
वान के भक्त हे उन्हें ही उनका यथार्थ ज्ञान होता है। बेदिवों ने. उत्तम स्त्रियों 
सची आदि अनेक स्त्रियां दंदिको की दृष्टि में 


का अधिकार माना है उर्वशी यमी 
अधिकारिणी थीं।” 
यतो नारायणप्रसादमृते न मोक्षः । 
प्रसादः । अतो ब्रह्मजिज्ञासा कर्तव्या । 
“यत्रानवसरोऽन्थत्र पढे 
वाक्यं वेति सतां नीतिः सावः 


दति बृहत्‌संहितायामू । 
“तमेवं विद्वानमृत ड्ह भवति हे 


न च ज्ञानं विनात्यर्थ- 


तत्र प्रतिष्ठितम्‌ । 


ड्हृ नान्यः पन्था अयनाय बिद्यते |” 
“प्रियो हि ज्ञानिनो्त्यंधमह स च मनः | 
यमेवैष वृणुते तेन लभ्यः | 


[ ७] नन 
ग पः पा तॐ I 
आत्मावा अरे द्रव्य: श्रोतव्यो मंतब्यो निदिघ्यासितव्यः 
इत्यादि श्रुतिस्मृतिभ्यः । 
“कर्मणा त्वधमः प्रोक्तः प्रसादः श्रवणादिभिः । 
मध्यमो ज्ञानसम्पत्त्या प्रसादस्तूत्तमो मत; ॥ 
प्रंसादात्वधमाद्‌ विष्णोः स्वर्ग लोक: प्रकीत्तित: । 
मध्यमाज्जनलोका दिरु्तमस्त्वेन मुक्तिदः ॥ 
श्रवणं मनने चेव ध्यानं भक्तिस्तर्थेव च । 
साधनं ज्ञानसम्पत्तौः प्रधानं नान्यादिष्यते ॥ 
चै ड्चिज्जञानमाप कुतश्चन ।'” 
चैतानि विना कंश्चिज्ज्ञानमाप कु कि 
हर इति नारदीये 
हों है। 6 सत 
बिना चारायण की झपा के मोक्ष संभव नहीं है । बिना be र 
ज्ञान के उनको कृपा मा संभव नहीं है । इसलिए तदा ( ह 
चाहिये । “जहाँ जिस पद का वाक्य का जो अर्थ अभिवा से अ 
ही मानना चाहिए, जहाँ वेसा संभव न हा तो अन्पाथ की करू 
ह” ऐ ३! 
चाहिये” ऐसा बृहत्‌संहिता का मतं है ही ली 
र उस ब्रह्म को इस प्रकार जाननेवाला यहीं अमर हो कि ङः 
जानने का कोई दूसरा उपाय नहीं है, "ज्ञानी भक्त मुझे अत्यन्त , क्योंकि 


हुँ उसे हो प्राप्त होते हैं, “आत्मा 
उसे मैं प्रिय हूँ,” परमात्मा जिसे वरण करते हैं उसे हो प्राप्त होते हैं 


र इह्यादि तयो से बरद्दा- 
द्रष्ठ्य) श्रोतव्य, मतव्य और निदिव्यासितव्य है" इत्यादि श्रुति स्मृति ह्य 
ज्ञान की महत्ता निश्चित होती है । ना भा 
“कर्माशक्ति को अधम कहा गया है, श्रवण मनन आदि र कात 
से ही भगवा प्राप्त होती है । भगवत्‌ संबंधी ज्ञान डी ला ल 
कोटि का प्रयास है, भगवत्‌ छुपा प्राप्त होना हो उत्तम ह र 
स्वर्गलोक पा सकना अधम गति है। अनलो शतत र्य lr 
है। मुक्ति देने वाली भगवस्क्ृपा ही उत्तम है || क क्य य 
ज्ञान प्राप्ति के प्रधान साधन हैँ । इनके अतिरिक्त दा पा रह 
इन साधनों के बिना कभी किसी ने ज्ञान नहीं प्राप्त किया पु 
का स्पष्ट मत है! 


Scanned by Can 


[५] 
श्रह्मशब्दश्च विष्णावेव । 


“यमन्तः समुद्रे कवयो वयन्ति यदक्षरे :परमे प्रजा: । 
सतः प्रसुता जगतः प्रसुती तोयेन जीवान व्यससज भूम्याम्‌ ॥” 


इत्युक्त्वा “तदेवत॑ तदुसत्यमाहु: तदेव ब्रह्म परमं कृवीनामू'' 


इति हि श्रुति: । “तन्नो विष्णुः” इति वचनात्‌ विष्णुरेव हि तत्रोच्यते 


त्त चेतरशब्दात्तत्पाप्ति १] 


“नामानि विश्वानि न सन्ति लोके यदाविरासीदनृतस्य संवंमू । 
नामानि सर्वाणि यमाविशन्ति तं बै बिष्णु परममुदाहरन्ति |” 
इति भाल्लवेयश्वुति: । 
“यो देवानां नामधा एक. एव त संप्रश्‍नं भुवनायन्त्यन्ये ।” 
“दत्येवशन्दान्नान्येषां स्वनामता । अजस्य नाभावध्येकमपितं 
यस्मिन्‌ विश्वानि भुवनानि तस्थुः ।” इति हि विष्णोलिगम्‌ । 


बरह्म शब्द विष्णु के लिए ही प्रयुक्त होता है । “जो समुद्र के मध्य में है 
जिस परम अक्षर में सारी प्रजा व्याप्त है, जिससे सारा जगत उत्पन्न हुआ है, उसने 
ही जल के मध्य से जीवों को पृथिवी पर सृष्टि की है” उसे ही विद्वान्‌ परम ब्रह्म 
कहते हैं” ऐसी श्रुति है ।”, तन्नौ विष्णु: इस पद से निश्चित होता है कि उक्त 
प्रसंग में विष्णु का हो उल्लेख है और किसी शब्द से ब्रह्म का उल्लेख नहीं 
मिलता । “इस नाम रूपात्मक सृष्ट जगत में जो कुछ भी है वह किसी अन्य 
से उत्पन्न नहीं है, सारे नाम जिसमें प्रविष्ट होते हैं उस परम ब्रह्म को विष्णु 
कहते हैं ।” ऐसी भाल्लवेय श्रुति भी है। “यो देवानां नामधा एक एव” इत्यादि 
श्रुति में किए 'एव' शब्द के प्रयोग से विष्णु की ही सक्नामता सिद्ध होती है । 
“अज की नाभि के अन्तराल में समस्त भुवनों सहित बिश्व स्थिति है” थे वर्णन 
भी विष्णु का ही है । 


न च असिद्धार्थ विनाज्योर्थों युज्यते । 


“अजस्य नाभाविति। यस्य नाभेरभूच्छुते: पुष्करम्‌ लोकसारम्‌ । 
तस्मे नमो व्यस्तसमस्तविश्वविभूतये विष्णवे लोककत्रे ||” 


Scanned by CamScanner 


[९] 


| इति स्कान्दे “परो दिवा पर एना पृथिव्या” इति समास्या 


श्रुतौ । “यं कामये तं तमुग्रं कृणोमि तं ब्रह्माणं त॑ ऋषि तं सुमे- 
थाम्‌” इत्युक्त्वा “मम योनिरप्स्बंतस्समुद्रे “इत्याह । उग्रो रुद्रः 
समुद्ेज्तर्नारायण, प्रसिद्धत्वात्‌ सूचितत्वाच्चास्याथंस्य । न चावि- 
धे : परित्यज्यते । उक्तन्यायेन श्रुतय एतमेव वदन्ति । 
रोधे प्रसिद्धः परित्यज्यते । उक्तः गु 
“वेदे रामायणे चेव पुराणे भारते तथा । 
आदावन्ते च मध्ये च विए्णुस्सर्वत्रमीयत ।। 
इति हरिवंशेषु । न चेतरग्रन्थविरोधः । हि 
प्रसिद्धाथे को छोड़कर अन्य अथ नहीं करना चाहिए अजनाभि में विष्णु का 
ही उल्लेख हैं, स्कन्द पुराण में उसका सुस्पष्ट उल्लेख है । 'जिसकी नामि कमर 
से लोकसार शरुतियाँ प्रकट हुईं ऐः छि समष्टि विश्वविभूति रूप छोककर्त्ता 
भगवान विष्णु को प्रणाम है ।" “परो दिवा पर एना पृथिव्या' ७ इत्यादि समाख्या 
अति से भी उक्त बात पुष्ट होती है । इस श्रुति में “य॑ कामये तं तमु" इत्यादि 
कह कर आगे “मम योनिरप्सवंतरसमुद्र” कहकर ' 'यमन्तःसमुद्रे कवयो वयन्तिः 
दि ष्टिको है में उग्र शब्द रुद्र का तथा 
इत्यादि थूति की ही पुष्टि की गई है। उक्त श्रृति में उम्र शब्द रुदर का त 
न्तःशन्द नारायण को वाचक है। ये शब्द प्रसिद्धि और सूचक होने से 
उक्त अर्थ का ही द्योतन करते हैं । जब तक कोई विरोध न हो, प्रसिद्ध अथ को 
छोड़ना भी नहीं चाहिये थुतियां विष्णु का ही उल्लेख करती हैं । “वेद, रामायण 
पुराण, महाभारत आदि संभी जगह आदि मध्य और अन्त में विष्णु का ही 
गुणानुवाद किया गया है।” ऐसा हरिवंश पुराण का भी बचन है। दुसरे ग्रन्थ 
भी इससे विरुद्ध कुछ नहीं कहते । 
“एप मोहं सुजाम्याशु यो जनान्मोहयिष्यति । 
त्यै च रुद्र महाबाहो मोहशास्त्राणि कारय ॥ 
अतथ्यानि वितथ्यानि दर्शयस्व महाभुज । 
प्रकाशं कुरु . चात्मानं अप्रकाश च मां कुरु ॥'' 
इति वाराहवचनात्‌ । शेवे च स्कान्दे-- 
“इवपचादषि कशत्वम्‌ ब्रह्मेशानादयः सुरा; । 
तदैवाच्युत यान्त्येव यदेव त्वं पराङ्मुखः ॥” 


इति । ब्रह्मे च ब्रह्मवैवर्त 
4 ना; $ ९ 
हे न च शिवोऽन्ये च तच्छत्तत्ये 
ह. त. च शिवो ये च तच्छत्तत्येकांशभागिन: । 
हा ` कडिनिकयद्बत्‌ क्रीडलेज्स्मामि 
रति । न च केष्णवेपु तथा । तच्चेप मोह भत्युक्तम्‌ । 
णु के अति गो, ब्रह्म गै काजी 
आई पर च ब्र का जयोग शव आदि देवताओं के लिए शंकर 
ह क त न की लीला मात्र है जसा कि वाराइपुराण में स्पष्ट 
of है रद्र! में इस मोह की सृष्टि क कि गेगों को 
ठक मोहित कर लेगा, तुम मोहशास्त्र की रचना क्रो ना 
वें उस शास्त्र में दिखलाओ अपनो मे ह 
न pa में दिखलाओ अपनी महत्ता दिखला रे महत्वको । 
श्र कन्द ग में मो जैसे i 
बल जार स्कन्द पुराण में भो जैसे-- हे अच्युत | आपके साड 
बा T क आदि देवता इवपच से भी तिरस्कृत होते हूँ या 
और ति 20 टं ह 
नतो रि म॑ स्पष्टतः विष्णु की महत्ता का उल्लेख है ब्रह्मा 
Nm शिव या अन्यान्य Fa भी देवता उनके समक्ष नहीं ठ 
न दु क एक अंशमात्र हैं, जसे बच्चे खिलौनों से खेलते हं वेसे ह 
न्य मिळवाल करते हैं ।”' वेष्णवों को. तो इस संबन्ध में कोई ति 
ही गे शकरमतानुथायियों को होती हैं, वह संब के 
क र १ बह्‌ सब प्रभु के द्वारा सुष्ट 


ः २ अधिकरण : | 
। ब्रह्मणो लक्षणमाह . अव ब्रह्म का लक्षण बतलाते है ~ ` 
३० जन्माद्स्य यतः ॐ । १।१।१।२।॥ 
सृष्टिस्थितिसंहारनियमनज्ञाताज्ञानबन्धमोज्चा 


यतः,: 


स त्प त्तिरिः ० निः 
। थतिसंहारानियतिज्ञानिमावृतिः । 


7. 


बन्धमोच्चौ च पुरुपाद्यस्म्पत्‌ स ह 


है ळर" 
इति स्कान्दे। यती दा इमानि न 
गा 7 इमानि: भूतानि जायन्ते, येन- 
जातानि जीवन्ति, यत्मयस्त्यमि त अल 
ब्रह्मेति, “य उ त्रिधा तु पथिः 
चतुभिस्साकं नवति च नामाभिद 


१ 
थक और अतथ्य ` 


- होकर स्थित है!” 


|. „ “वेदको न जातने वाले, उस महान्‌ सर्वव्याप्त भूमा स्वरूप बहा का, 


१ ११ ] 


' मात्रया तन्वा वृधान न ते महित्वमन्वश्नुवन्ति | न ते विष्णो जायमानो 


न जातो देव महिम्नः परमन्तमाप। यो नः पिता जनिता यो विधाठा 


_ धामानि वेदःभुवनानि विश्वा” इत्यादि च । 


जिससे सृष्टिस्थिति संहार नियमन ज्ञान अज्ञान बन्ध और मोक्ष होते हैँ 
वही ब्रह्म है । जैसा कि स्कन्द पुराण से सिद्ध होता है--“उत्वत्ति, स्थिति संहार, 
नियति, ज्ञान, अज्ञान, बन्ध ओर मोक्ष जिस महापुरुष से होते हैं, ऐसे वे सव- 
तन्त्र स्वतन्त्र भगवान हरि ही हा 
“जिससे ये सारा भूत समुदाय प्रकट होता है, जिससे उत्पन्न होकर जीवित 
है, प्रलय होने पर जिसमें समा जाता है, उसे ही जानों वहीं ब्रह्म है" जोकि 
अपने एक चरण से पृथिवी और तीन चरणों से आकाश में व्याप्त है, समस्त 
अुवनों सहित विश्व का आधार हैं, चौरास्वे नामों से वह हमारे चारो ओर व्याप्त 
उनकी कछाओं से उत्पन्न ये देवता उसके महत्व को नहीं 
जान सकते” “हे विष्णु आप की महिमा को कोई पा नहीं सकता ।” जो हमारा 
पिता, माता; विधाता है उसे हो सारे भुवनों और विश्व का आघार जाची । 
“इत्यादि श्रुतियों से भी ब्रह्म का लक्षण निश्चित होता है । 
| . ३ अधिकरण 
अनुमानतोऽये न॑ कल्पनीयाः-अनुमान से किसी अन्य ब्रह्म की कल्पना नहीं 
करनी चाहिये क्योंकि वंह-- 7 


ॐ शास्त्रयोतित्वात्‌ डे? ।१।१।१।३।॥ 
“नावेदविन्मनुते तं बृहन्तम्‌ सर्वानुभूमात्मानँ साम्पराये, 


औपनिषघ: पुरुष:'' इत्यादि श्रुतिभ्यः । 


हो, गवे- 
षणा से नहीं जान सकते “वह औपनिषद्‌ अर्थात्‌ उपनिषद्‌ से ही जातने योग्य 
परुष है “इत्यादि श्रुतियाँ उसे वेद से ही ज्ञेय कहती हैं । 
न चानुमानस्य नियतभ्रामाण्यम्‌ । 
“श्रुतिसाहाम्यरहित अनुमान न कुत्रचित्‌ । 
थं प्रमाणान्तरमेव च ॥ 


ड़ 
टं 
द्र 


| 
| 
| 
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श्रुतिस्मृतिसहायं यत्ममाणान्तरमुत्तमम्‌ । 
प्रमाणपदवीं गच्छेत्‌ नात्र कार्या विचारणा ॥ 
पूर्वोत्तराविरोधेन कोऽतरर्थोऽभिमतो भवेत्‌ ? 
इत्याद्यमूह्नं तक: शुष्कतर्क तु वजंयेत्‌ ॥77 
इत्यादि कौर्मे । शक्यत्वाच्चानुमानानां सर्वत्र । 
“सर्वत्र शक्यते कतुँ आगमं हि विनानुमा । 
तस्मान्न सा शक्तिमती विनागममुदीक्षितुम्‌ ॥” 
इति वाराहे । 
अनुमान प्रमाण सहित होता भी नहीं । "थुति की सहायता के बिना कहीं 
भी अनुमान सही नहीं उतरता ] श्रुति ही निस्चित करती है तभी अन्य प्रमाण 
"सही उतरते हैं । श्रुति और स्मृति की सहायता से जो प्रमाण मेल खाता है, वही 
प्रमाण कहला सकता हैं, यह निश्चित बात है। पूर्व और. उत्तर वाक्य जब 
अविरुद्ध हो तो कौन सा अर्थ यहाँ सही है' ऐसा संशय करते हुए शुष्क तकं 
नहीं करना चाहिए” इत्यादि कूर्म पुराणका वचन है । जो अर्थ शाक्य होता है 
उसी का अनुमान सब जगह किया जाता है। आगम के बिना कहीं भी अनुमान 
करना शक्‍य नहीं है, बिना आगम को समझे अनुमान करने की क्षमता होती भी 
"नहीं ।” ऐसा वाराह पुराण का मत हे । 
“रेतो धातुवंटकणिका घृतधूमाधिवासनम्‌ । 
जातिस्मृतिरयस्कान्तः सूर्यकान्तोंडम्बुभक्षणम्‌ ॥ 
प्रेत्यभूताप्ययश्‍चेव देवताम्युपयाचनम्‌ । 
मृते कर्मनिवृत्तिश्व प्रमाणमिति निश्‍चय: ।।” 
इति मोक्षधर्मवचनान्न नास्तिक्यवादो युज्यते । “दर्शनाच्च तप 
आदि फलस्य ।” 

“बोय, धातु, घृत, धूम में अधिवास,, पुर्वजन्म का स्मरण, चुम्बक 
मणि और सुर्यकान्त मणि, जलपात शक्ति, मरकर भूत होना, देवताओं 
से वरदान याचन, इत्यादि शास्त्रीय प्रमाण हैं।” मोक्षधमे के इस वचना 
नुसार उक्त बातों को असंभव कहना ठीक नहीं है, तप. आदि के फलस्वलूप ये 
बातें प्रत्यक्ष देखी जातो हैं । इससे जीव, ईश्वर अदृष्ट सिद्ध होते हें । 
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“ऋण्यजु: सामथर्वाश्च भारतं पंचरात्रकम्‌, 

मूलरामायणं चेव शास्त्रमित्यभिध्रीयते । 

यच्चानुकूलमेतस्म तच्च शास्त्रं प्रकीतितं, 

अतोऽन्यो ग्रन्थविस्तारो नेव शास्त्र कुवत्म तत्‌ ॥'' 

इति स्कान्दे “सांख्ये योगः पाशुपतं वेदारण्यकमेव च" इत्या- 

रभ्य वेदपंचरात्रयो रेक्रयाभि प्रायेण पंचरात्रस्येव प्रामाण्यमुक्तमित- 
रेषां भिन्नमतत्वं प्रददर्यं मोक्षधर्मेष्वपि । शास्त्रे योनिः प्रमाणमस्येति 
शास्त्रयोनि । 

“ऋग यजु साम अथर्व, महाभारत पंचरात्र, रामायण को शास्त कहते हूँ । 
जो इनसे अनुकूल साहित्य है वह भी शास्त्र कहला सकता है, बाकी तो सब 
ग्रन्थ का विस्तार मात्र है, वह शास्त्र नहीं हो सकता बह तो कुमार्ग है ।'” ऐसा 
स्कन्द पुराण का मत है । “ सांख्य, योग, पाशुपत, वेदारण्यक” इत्यादि में, वेद 
और पंचरात्र की एकता के अभिप्राय से पंचरात्र का ही प्रामाण्य बतलाकर 
अन्य सांस्म आदि भिन्न मत हैं ऐसा मोक्षथर्म में भी उल्लेख किया गया है | 
इस ब्रह्म की योनि अर्थात्‌ प्रमाण शास्त्र ही है, इस लिए यह शास्त्रयोनि हैं। 


४ अधिकरण 
अज्ञानां प्रतीयमानमपि नेतरेषां शास्त्रयोनित्वम्‌ | कुतः ? अज्ञानियों को 
प्रकृति, जीव आदि भी ब्रह्म रूप से समझ में आते हैं किन्तु उनका शास्त्र योनित्व 
`£ निश्‍चित नहीं होता । क्योकि 
|` ॐ तत्तु समन्वयात्‌ ॐ । १।१।१।४॥ 
अन्वय उपपत्त्यादिलिङ्गम्‌ । उक्तं च बृहत्संहितायां 
““उपक्रमोपसंहारावभ्यासोऽपूर्वंता फलम्‌ । 
अर्थवादोपपत्ती च रिङ्गं तात्पर्यनिणयेः ॥'' इति । 
उपक्रमादितात्पर्यिङ्गैः सम्यङ्निरूप्यमाणे तदेव शास्त्रगम्यम्‌ ॥ 
मां विधत्तेभिधृत्ते माँ विकल्प्योपोह्य इत्यहम्‌ । 
इत्यस्य हृदयं साक्षांज्ञात्यो मद्वेद कश्चन ॥ इति भागवते । 


॥ १८९३५५७", 
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अन्वय ङ' यों से हम हो शास्त्र 
है ! सा err न जमा मे मुख्य ब्रह्म ही शास्त्र से निश्चित होता न तदीदृगिति ज्ञेयं न वाच्यं न च त्यतै । डु 
! ह अ तक दु ति वै 
क्रम, उपसंहार, ` उन डया से ही ताल निर्णय बतलाया गया है--“उप है... पद्यंतोर्भप न पश्यन्ति मेरो रूपं विपड्चित: ॥ इतिवत्‌ ।” E 
हास अभ्यास, अधुवताफल) अर्थवाद और उपपत्ति ही तालय॑ के “अपर सिद्ेस्ाच्यं तद्‌ वाच्य सर्वागमोक्तितः i Ei 
ळग हूँ ।” उपक्रम आदि तात्पर्य निर्णायक लिगों से भली-भाँति लाक अत्रसिद्धेराच्यं तद्‌ वाच्यं सर्वागमोक्तितः । 
मुख्य ब्रह्म ही शास्म त्त के ज अतवर्य तबर्यमज्ञेयं ज्ञेयमेवं पर स्मृतम्‌ ॥' 
पर मुख्य ब्रह्म ही शास्तगम्य निश्चित होता दै । “यास्त्रो में मुझे ही तत्व रूप । अम शम ळे सक स्मृतम्‌ ॥ 
से निर्णय और नियत किया गया है, उनमें अनेक रूप से और तर्क द्वारा स्थापित इतिः गाइड । ते लोड ल मितिरितिद्या । 
करने योग्य भी एकमात्र में ही हैं, इन श्रनियों का में ही, हृदय हूँ, मेरे अति- “बह, इस जीव से भी पर हृदय की गुफा नें स्थित पुरुष को ईक्षण करता है” 
रिक्त किसी और बो; मत जानो ' गवत. का भी भ्रावद ब न ड आत्मा में हो आत्मा को देखो “उसे जानने के लिए प्रज्ञा करनी चाहिए” इत्यादि 
ता आहह क वते. का भी भगवद्‌ वाकय है। £ श्रतियो से परमात्मा का ईक्षणीयत्व निश्चित होता है, अतः वही वाच्य है। 
ड ननु “यती वाचो निवृत्तन्ते अप्राप्य मनसा सह अशव्दमस्मशा- “सारे वेद जिस पद को प्राप्त करते हैं? “सारे तप उसी के लिए कंहे गए हें”, 
ई मरूपमव्ययम्‌ तथा “अवचनेतैव प्रोवाच समस्त वेदों से मैं ही वेद्य हूँ, वेदांत मर्मज्ञ मुझे ही वेंच कहते हैं” इत्यादि श्रुति 
त्व यद्वबाचानभ्युदितम्‌, पेन वागथ्यरार न ध्यणोसि से के स्मृतियों से औपनिपत्‌ तत्त्व निस्चित होता है, अतः ईक्षण को अकथ्य नहीं कहू 
टः he "रतम्‌, यन वागभ्युद्यत यच्छीजेण न शृणोति येन क्षोतर सकते । परमात्मा के अवाच्यत्व आदि जो गुण हैं वह अप्रसिद्ध है, जैसे कि-- 
Rb मिद अलम्‌ कस र “ब्रह ऐसा नहीं है न ज्ञेय है, न वाच्य है, न तनये है, इस प्रकार वुद्धिमांन छोग 
६ शक “जिसे न पाकर मन मेर के रूप बने देखते हुए भी नहीं देखते |” इत्यादि में मेरु के सम्बन्ध में ऊहा- 
€०/0 । अव्यय, अरस, नित्य, और अग पोह होता है वही बात परमात्मा के सम्बन्ध में भी है। जैसा कि गरुड़ पुराण में 
9 है, वाणी जिससे प्रकट न रे स्पष्ट कहते भी हैं कि--/उसकी अप्रसिद्ध अकथ्यता को समस्त शुतियों के वचन, 
कह क. न pe र सुनता, जिससे ये श्रोत्र सुनते ध्य सिद्ध कर देते है, तथा अतवर्भ को तर्क्य, अन्ञेय को ज्ञेय बतलाते हैं।” 
व्ह | हुँ” इत्यादि: श्ृतियों में दो का निषेध किया गया है | इस: - इसलिए परमात्मा को न तो अशब्द कह सकते हैं और न उसके अतिरिक्त किसी 
ॐ ६ । तक का खण्डन करते हुए 4 लक और को शास्त्र सम्मत कह सकते हैं । 
ex ५ 
दु रट | ५ अधिकरण ॐ गौणइचेन्नात्मशब्दात्‌ ॐ ।१११६॥ 
ड ह ई । १३११७ न च गौण आतमा दृश्यों वाच्यश्व निर्गुण इति युक्तम्‌। 
६ । Ri अ र 
र 00 “स एतस्माज्जीवघनात प त्मशब्दात्‌ । 


॥ १ यं. पुरुषमीक्षते आत्म- 
न्येवात्मानं पश्येत्‌”, विज्ञाय प्रज्ञा कुर्वीत्‌ “इत्यादिवचने रीक्षणीयत्वाद- 
वाच्यमेव । औपनिषदत्वान्नावचनेनेक्षणम्‌ । 


“यो गुण: सवंतो हीनो यश्च दोषविवजित: । 
हेयोपादेयरहितः स आत्मेत्यभिधीयते ॥ 
एतदन्यस्वभावो - यः सोऽनात्मेति सतां मतम्‌ । 


“सर्वे वेदा यत्पदमामनंति, तपांसि सर्वाणि च यद्‌ वदन्ति । Ei 
अतात्मस्यात्मलब्दंस्तु  सोपचारः प्रयुज्यते ॥ 


इति वामने । “दवे वाव ब्रह्माणो रूपे आत्मा चेवानात्मा -च, 


“वेदैश्च सर्वेरहमेव वेधो वेदान्तङ्कद्वेदविदेवचाहम्‌ ॥” 
“इत्यादिश्रुतिस्मृतिभ्यश्च । अवाच्यत्वादिकं त्वप्रसिद्धत्वात 
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तत्र य: स आत्मा, स नित्यो शुद्ध: केवलो निर्गुणश्च । अथ ह्यो 
अनीदृश: सो$नात्मा ।” ` इति तलवकारब्राह्मणम्‌ न च मुस्ये सत्य- 
मुख्यं युज्यते । 
शास्त्रों का वाच्य गौण आत्मा हैं, जो कि दृश्य ` और निर्गुण नहीं है, ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि शास्त्रों में तत्त्व को आत्मा कहां गया है। वामन 
उष्ण में आत्म अनात्म का मेद स्पष्ट किया गया है कि--'जो गुणों से रहित, 
दोष रहित, हेय और उपादेय:से रहित है उसे ही आत्मा कहते हैं, इससे विप- 
रीत स्वभाव वाला, बुद्धिमानो की दृष्टि में अनात्म है । जहाँ अनात्म में आत्मा 
शब्द का प्रयोग किया भी गया है वह औपचारिक है ।” “ब्रह्मा के, अनात्मा 
और आत्मा दो रूप हैं, उनमें जो आत्मा है वह नित्य, शुद्ध, केवल और निगुंण 
है; जो इन विशेषतागो से रहित है वहू अनात्मा है ।” ऐसा तलवकार ब्राह्मण 
का बैदिक मत भी है। इसलिए मुख्य आत्मा की वाच्यता सिद्ध है, अमुख्य 
आत्मा की कल्पना करना ठीक नहीं है। 
3ॐ तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ ॐ ।१।१।१।७॥। 
न हि गौणात्मनिष्ठस्य मोक्षः । 
“यस्यानुवित्तः प्रतिबुद्ध आत्मा अस्मिन्‌ संदोहे गहने प्रविष्ट: ।” 
स विश्वकृत्‌ स हि सवंस्य कर्ता तस्य लोक: स॒ उलोक एवं ॥!” 
“इत्यात्मनिष्ठस्य मोक्ष उपदिश्यते । अयमात्मा ब्रह्म ।” 
“ब्रह्मेति परमात्मेति भगवानिति शब्द्यते ।” 
दत्तं दुर्वाससं सोमं आत्मेशब्रह्मसम्भवान्‌ । 
चेतनस्तु द्विधा प्रोक्तो जीव आत्मेति च प्रभो । 
जीवा ब्रह्मादयः प्रोक्ता आत्मेकस्तु जनार्दनः ॥ 
इतरेष्वात्मशब्दस्तु सौपचारः प्रमुज्यते । 
तस्यात्मनो निगुंणस्य ज्ञानान्मोक्ष उदाहृतः ॥ 
सगुणास्त्वपरे प्रोक्तास्तज्ज्ञानान्नेव मुच्यते । 
परो हि पुरुषो बिष्णुस्तस्मान्मोक्षस्ततः स्मृतः ॥” 
इति पाद्मे । 


रे [ १७ ] 


“इस सच्चिदानन्द घन परमात्मा में घुस कर जो जान लेता है बही प्रतिबुद्ध 
होता है, वह परमात्मा ही समस्त विश्व का कर्ता, बही सव का आधार है, उसे 
ही सब प्राप्त करते हैं ।'' इत्यादि श्रुति में आत्मनिष्ठ जोब का मोक्ष बतलाया 
गया है । यह आत्मा हो ब्रह्म है । इसे ही “ब्रह्म परमात्मा और भगवान शब्द 
से पुकारा जाता है" जेसा.कि पद्म पुराण में स्पष्ट उल्लेख भी है- दत्त दुर्वासा 
और सोम, आत्मा औौर ईश ब्रह्मा के अंश से प्रकट हुए हैं। चेतन, जीव और 
आस्मा नाम से दो प्रकार का है । ब्रह्मा आदि सव जीव कहे जाते हैं, आत्मा तो 
न ही हैं । अन्यो के लिए जो आत्म शब्द का प्रयोग होता है 
वह औपचारिक है । उस निगुंग आत्मा के ज्ञान हो मोक्ष बतलाया गया है। 
उनके अतिरिक्त सब सगुग हैं, उनके ज्ञान से मोक्ष नहीं होता । परम पुरुष विष्णु 
हो हैं, उन्हो से मोक्ष बतलाया गया है।” 

ॐ हेयत्वावचनाच्च ॐ ।१।१।५।८॥ 
““तमेवेकं जानथ आत्मातमत्या वाचो विमुञ्चथ, अमृतस्येष 
हेयत्ववचनान्न गौण आत्मा । 


सेतु: इत्यन्येषां देवत्यः 
मात्र उस आत्मा को ही जानो, और को कहूना छोड़ दो” यही अमुत 
रो की हेप्ता और इस परमात्मा को 
स्त्र प्रतिपाद्य आत्मा गोण नहीं है। 


का आः 
अहेयेता निं 
ॐ स्वाप्ययात्‌ ॐ ।१।१।५।९॥ 

“पुर्णमद; पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते, पर्णस्य पूर्णमादय पूर्ण- 
मेवावडिष्यते ।'' स॒ ` आत्मन आत्मानमुदुत्यात्मन्येत्र विलापयत्यः 
थात्मेव, भ॑वति । 

“स देवो बहुधो भूत्वा निर्गुणः पुरुषोत्तम: । 
एकीभूय पुनः शेते निर्दोषो हरिराविकृद्‌ ॥ 

इति स्वस्यैव 'स्वस्मिन्नप्ययवचनात्‌। न हि गौणात्मनि 
निर्दोषस्य लयः । ` ५ 

“वह परब्रह्म सब प्रकार से पूर्ण है, यह जगत भी पूर्ण ही है, क्योंकि उस 
पूर्ण से ही यह पूर्ण उत्पन्न हुआ है, पूर्ण के पूर्ण को निकाल छेने पर भी पूर्ण हो 
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रहता है |” ल्मा से तका री 
बच रहता है |” वह आत से आत्मा को निकाल कर्‌ आत्मा में ही विलीच 
» औँ हृ डि त्मा में ही 


अनेक होकर. पक नल होकर तोला है. ह ग त वोस, 
2 नपन ही अपने में लीन करने का वर्णन किया गया है इससे 
का लग संभव नही है 2 की ही सिद्धी होती है । गौण आत्मा में निर्दोष ब्रह्मा 
न च कासु चिच्छाखास्वत्यथोच्यते-- 
कि भी श्रुति में उक्त सिद्धान्त के विपरीत कोई दुसरा, उल्लेख नहीं 
ड गतिसामान्यात्‌ 3 ।१।१।५।१०॥ 
“समे वेदा युक्तयः सुप्रमाणा ब्राह्मं ज्ञानं परमं त्वेकमेब । 
प्रकाशयन्ते न विरोधः कुतश्चिद्‌, वेदेषृ स्वेषु तथेतिहासे ॥” 
इति पौज्िलश्रुतेग॑तेज्ञानस्प साम्यमेव । 


र “सभी वेद, युक्तियां, सारे प्रमाण एकमात्र परम ब्रह्म ज्ञान को ही प्रका- 
शत केर हैं, वेद इतिहास आदि में कहीं भी इस विपय में मतभेद दृष्टि गोचर 
नहीं होता ।” यह श्रुति, ज्ञान साम्य का ही है 


व॑व्यापी और सर्वान्तर्यामी, 
वभूताविवास, साक्षी चेता केवळ और तिगुंण है ।" इत्यादि श्रुति 
ह पलिए उसे अक्षब्द ह्‌ सकते 
कर सकते हैं। बह सर्वशब्द से वाच्य है, 


कर्माध्यक्ष, स 


और न अप्रसिद्ध की कल्पना ही कर 
“यहाँ लक्षणा करना ठीक नहीं है । 


[ १९ ] 
६ अधिकरण 
तमेव समन्वयं प्रकटत्यानेन्दमयोऽभ्यासादित्या दिना समस्तेना- 
ध्यायेण प्रायेण । प्रायेणान्यत्र प्रसिद्धानां शब्दानां परमात्मनि सम- 
न्वयः प्रदश्यतेऽस्मन्‌ पादे । नान्यथा तददृष्टेः । ब्रह्मजिज्ञासा कर्तंव्येत्यु- 
क्तम्‌'तच्च ब्रह्म, “ब्रह्मपुच्छं प्रतिष्ठा” इत्यानन्दमयावयवरूपं प्रती- 
यते न हि अवयविनं विना$्वयवमात्रस्य ज्ेयतेत्यत आह-- 
आनन्दमयो$भ्यासात्‌ इत्यादि से उनमें हा समन्वय दिखलाया गया है, प्रायः 
पूरा अध्याय ही समन्वय दिखला रहा है । इस पाद में अन्यत्र प्रसिद्ध शब्दों का 
'परमात्मा में. समन्वय दिखलाया गया है । इसलिए ब्रह्मजिज्ञासा कर्तब्य है । 
“ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा” इस वाक्य से तो आनन्दमय के अवयव के रूप में ब्रह्म 
की प्रतीति हो रही है, अवयवी के पिचा केवल अवयव की ज्ञेयता तो कहीं होती 
नहीं, इसका उत्तर देते हैं-- 
ॐ आनन्दमयोऽभ्यासात्‌ ॐ ।१।१।६।१२॥ ` 
आनन्दमयो ब्रह्मादिः प्रकृतिविष्णुर्वा । व्रह्मशव्दाद्‌ हिरण्यगर्भस्य 
प्राप्ति: झतांनन्दनाम्ना च । अष्टमूतित्वात्‌ सूर्ये प्रोकत्वाच्च स्द्रस्य 
एवमन्येषामपि । “मम योनिर्महद्‌ ्रह्म' 


इति ब्रह्वाशब्दाद्वहु भावाच्य 
प्रकृतेः । बृहजातिजीवकमलासनशब्दराहिष्विति ब्रह्मशब्दादेव सर्वजी- 
वानां अन्नमयत्वादेशच । तथापि न त आनन्दमयशब्देनोच्यन्ते । 
किन्तु विष्णुरेव । “तदेव ब्रह्म. परमं कबीनाम्‌'' एतमेव ब्रह्मेत्याच- 


-क्षते “ब्रह्मशब्दः परे विष्णौ नान्यत्र क्वचिदिष्यते, असंपुर्णाः परे 


यस्मादूपचारेण वा भवेत्‌ । 
“ब्रह्मेति परमात्मेति भगवानिति शब्द्यते । 
वासुदेवात्मंकं ब्रह्मं मूलमंत्रेण वा यतिः ॥'' 
इत्यादिषु तस्मिन्नेव प्रसिद्धब्रहाशब्दभ्यासात्‌ । 


संशय होता है कि आनन्दमय शब्द ह्मा आदि जीव के छिए आया है है 
अकृति अथवा विष्णु के लिए । जीव से सौगुना आनन्द ब्रह्मा का है इस प्रसंग 
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"ह्या शब्द से हिरण्यगर्भे का भी बोध होता है अष्ट मूतियों में सूये और रुद्र को 
भी ब्रह्म शब्द से उल्लेख किया गया है, इसी प्रकार और ओरों के लिए भी । 
* मम योनिमंह॒द्‌ बह” इत्यादि में ब्रह्म शब्द बहुभाव की दृष्टि से प्रकृतिका 
वाचक है । बृह घातु जाति, जीव, कमलासन, शब्दराशि आदि अर्थो में प्रयुक्त 
होती है । अत: ब्रह्म शब्द से ये सभी प्रसिद्ध हैं। सवे अञ्चमयता आदि भी ब्रह्म 
शब्द से प्रसिद्ध हैं । फिर भी ये शब्द आनन्दमय शब्द से वाच्य नहीं है विष्णु ही 
यांच्य हैं: “वही सर्वश्रेष्ठ ब्रह्म है” ' इसे ही ब्रह्म कहते हैँ” ब्रह्म शब्द विष्णु 
में ही घटता है किसी अन्य में नहीं क्योंकि इनके अतिरिक्त सब अपूर्ण है, अतः 
उनके लिए गौण रूप से ब्रह्म शब्द का प्रयोग होता है” इन्हें ही ब्रह्म, परमात्मा, 
भगवान कहते हैं “ब्रह्म बासुदेवात्मक है, मूलमंत्र से इसी का जप किया जाता. 
है” इत्यादि में विष्णु के लिए ही बार-बार बहा शब्द का प्रयोग किया गया है # 


ॐ विकारशब्दान्नेति चेन्न प्राचुर्यात्‌ ॐ । १।१।६। १३।। 
विकारात्मकत्वात्तदभिमानित्वाच्च युज्यते प्रकृत्यादीनां मयट्‌- 
शब्द: । न तु परसात्मन इति माभूत्‌ । प्रचुरानन्दत्वाद्‌ हि आनन्द- 
मयः । न तु तद्विकारत्वात्‌ । अन्नादीनां च प्राचुग्यंमेव । अद्यतेऽत्ति 
च इति व्याख्यानात्‌ तत्‌ प्राचुर्यं च युज्यते । उपजीव्यत्वमेवाद्यत्वम्‌ । 
स वा एष इत्यन्यभारस्भात्‌ । “थेग्न ब्रह्मोपासते “इत्यादि ब्रह्म- 
शब्दाद्बहुरूपत्वाच्च न विकारित्वमविरोधश्च । न च पृथक्कल्पना 
युक्ता स्वरूपे च युज्यते प्रचुरप्रकाशो रविरितिवत्‌ । 


मयट्‌ प्रत्यय विकारार्थक भी होता है, प्रकृति आदि विकारात्मक हैं . अतः 
यदृ इंनमें सही अर्थ में घटता है, परमातमा के लिए इसका प्रयोग हो ऐसा समझ 
में नही आत्ता, ऐसा नहीं कह सकते । मयट्‌ प्रत्यय प्राचुर्याथक भी होता है, प्रचुर 
आनन्द स्वरूप होने से आनन्दमय ब्रह्म ही है, इसमें विकार भर्थे नहीं है यह 
शब्द आनन्द के विकार का वोधक नहीं है । अन्नमय इत्यादि में भी प्राचुर्याथंक 
हो है । “अद्यते अत्ति चेति अन्नः” इस व्याख्या के अनुसार उसमें प्राचुयाथं सही 
भा हैँ । अन्न उपजीव्य है इसलिये सर्वप्रथम अन्नमय का वर्णन - किया गया है ]. 
“स्‌ वा एष” इत्यादि से अन्त का प्रारम्भ किया गया है । “पेज्चन ब्रह्मोपासते! ` 
इत्यादि में किये गये ब्रह्म शब्द के प्रयोग से तथा बहुरूपता से ब्रह्म शब्द की 


[ ९९] 
विकारता सिद्ध नहीं होती । इसमें पृथक्‌ कल्पना करना भी उचित नहीं है, जेसे 
फि सूये में प्रचुर प्रकाश होता है वेसे ही ब्रह्म के स्वरूप में प्राचुय है! 
ॐ तदुघेतुव्यपदेशाच्य ॐ ।१।१।६।१४॥ 
“को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्याद्‌ यदेष आकाश आनन्दो न 
स्याद्‌'' इति । 


“यहि यह आनन्दस्त्ररूंप आकाश की भांति परमात्मा न होता तो कौन 
जीवित रह सकता, कौन प्राणों की क्रिया कर सक्ता” इत्यादि में उसके हेतु का 
सपष्ट व्यवदेश किया गया है । 


ॐ मांचवणिकमेत्र च गीयते ॐ ।१।१।६।१५॥ 

“ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌ “इति सूचयित्वा “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहम” 
इति मंत्रवर्णापलक्षितं परमेव ब्रह्मशब्दानुसंधानाद्‌ गोयते न चावयवत्व- 
विरोध: । “स शिरः स दक्षिणः पक्षः स उत्तरः पक्षः स आत्मा स॒ 
पुच्छम्‌ “इति तस्थैवायवयवोक्तश्चवुर्वेदशिखायाम्‌ । 

“शिरो नारायण; पक्षो दक्षिणः सब्य एव च । 
प्रयुम्नश्चानिरुद्धशय संदोहो वासुदेवकः ॥। 
नारायणोऽथ संदोहो वासुदेवः शिरोऽपि वा । 
पुच्छं संकर्षणः प्रोक्त एक एव तु पंचधा ॥ 
अंगांगित्येन भगवान्‌ क्रीडते पुरुषोत्तमः । 
ऐइवर्यान्न विरोधश्च चिन्त्यस्तस्मिन्‌ जनादंने ॥। 
अतव्रये हि कुतस्तकस्त्वप्रमेये कुतः प्रमा ॥'' 

इति बृहत्संहितायां ` रसशब्देन विशेषणात्तत्तत्सारभूतं 

चिन्मात्रमेबोच्यते । इदमिति च दृश्यमानसन्निहितित्वात्‌ । 
“'अनन्योऽप्यन्यश्षब्देत तथेको बहुलूपवान्‌। 
प्रोच्यते भगवान्‌ विष्णुरेश्वर्यात्‌ पुरुषोत्तमः ।।” 
इति ब्रह्माण्डे । त चोत्तश्राप्त्या विरिज्चादिरुच्यते. | 
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शू 

आहा” हा को ल करता है” ऐसा वतलाकर “सत्यं ज्ञानमनन्तं 

निश्चित किया गया है | $ भ ह न याणी 

कं क बरो र्वे 

ता नमा अवयबों को उन्हीं का बेर हे त 

Co नो थिर भगवान. नारायण हूँ, दक्षिण 

फि ee शरीर हैं वासुदे र र 
डौ पाँच रूपों से अंगांगि भाव से भगवान पुरुषोत्तम लीला करते हैं । यह सत 
र लिए उनका ऐश्‍वर्यमय रूप है इसलिए उच जनादंच में कोई विशता नहीं है. 

ग अत्य और अप्रमेय हैं, उनमें तर्क और प्रमा कसे संभव है ।” रस शब्द से 
le ब्रह्म को संबोधित किया गया है, बह उनके साररूप चिन्गात्र का बोधक है, 
छ ग यही: रूप दृश्यमान होता है और जीव के अधिक निकट से अनुभूत होता 
है । ब्रह्माण्ड पुराण का मत है कि--“वह अनन्य होते हुए भी अत्य शब्द से 
आ आ एक होते हुए भी अनेक रूपों वाला है, भगवान पुरुषो- 
कन पाता हू अनेकता उनके ऐस्वर्थ की परिचायक है ।” सूत्रस्थ चकार 
५ ए से बतलाते हैं कि प्रदुम्त आदि की तरह ब्रह्मा इत्गादि भी उत्ही के 
ज्र 


ॐ नेतरोऽनुपपत्तेः ॐ ।१।१।६।१६॥ 


न ह्यन्यज्ञानान्मोक्ष उपपदते- “तमे विद्वानमृत इह भवति, 
नान्यः पन्था अयनाय विद्यते'' इति ह्यक्तम्‌ । 

ति विष्णु कै अतिरिक्त किसी अन्य के ज्ञान से मोक्ष नहीं होता, “उन्हें इस प्रकार 

जानने वाले इस लोक में ही अमृत हो जाते हैं। परमपद को प्राप्ति के लिए 


कोई दुसरा मागं नहीं है” इत्यादि में स्पष्ट रूप से. विष्णु को ही ज्ञेय और मोक्ष- 
दायक बतलाया गया है। 


ॐ भेदव्यपदेशाच्च ॐ ।१।१।६।१७॥ 

“ते ये शतं प्रजापतेरानन्दाः, भदृयेइऽनात्मेऽनिरुक्निलयनेऽ- 
भयं प्रतिष्ठा विन्दते, अथ सोभयं गतो भवति, स यदायं पुरुषः” 
इत्यादि भेदव्यपदेशात्‌ । न च “तत्वमसि” “अह ब्रह्मास्मि इत्यादिः 


श्रुति-विरोध: । “नामानि सर्वाणि यमाविशन्ति' इति तच्छब्द- 

वाच्यत्वोक्तेः । “इदं हि विइवं भगवानिवेतरो यतो जगत्स्थान- 

निरोधसंभवः” “असवः सर्व”, इत्यपि । विद्यात्मनि भिदा बोध: । 

“तमेददृष्टयाभिमानेन निःसंगेतापि कर्मणा”, जुष्टं पदा पश्यत्यन्यमी- 
शमस्य महिमानमिति वीतशोकः, थसर्वः सर्व॑ इवात्मैव सन्ननात्मेव 
अत्यङ्पराङिवैक ईयते बहुधेयते स ईश्वरः स ब्रह्म, “सर्वान्तर्योमिको 
विष्णुः सर्वनाम्नाऽभिवीयते”, एषोऽहं त्वमसौ चेति न तु सर्व स्व- 
रूपतः नेतदिच्छान्ति पुरुषमेकं कुरुकुलोद्वह “इत्यादेश्च । उक्ता च 
प्राप्ति: ।” ब्रह्मौव सन्‌ । इत्यपि जीव एव ब्रह्मशब्द: । उपपद्यते च 
विरोधे । प्रमादात्मकत्वाद्वबन्धस्य । `वरिमुक्तवं च युज्यते । “मुक्तिः 
हित्वान्यथाङपं स्वरूपेण व्यवस्थितिः’? इति हि भागवते । 


; “वे जो प्रजापति के एक सौ आनन्द हैं, वह ब्रह्मा का एक आनन्द है” 
“अदृश्य, अनात्म्य, अतिरक्त, अतिल्य में अभय प्राप्त करता है" बहू दोनों मार्गों से 
प्राप्त है, इत्यादि श्रुतियों में भेद दिखलाया गया है इससे-भी ब्रह्म की महत्ता निश्‍चित 
होती है । “तत्वमसि” “अहं ब्रह्मास्मि इत्यादि अभेदात्मक श्रुतियों से विरुता 
भी नहीं होती, क्योंकि--'सारेनाम जिसमें समा जाते हैं श्रुति सत्रको उन्हीं 
का रूप बतलाती है । “यह विश्व भगवान के दूसरे रूप के समान ही है क्योंकि 
वे प्रभु जगत्‌ के आधार है उन्हीं में जगत्‌ का निरोध होता है !” वह असर्व सवं 
है “इसमें भी वही बात कही गयी है । मेद दृष्टि रखना ही (अज्ञान) है!” भेद 
दृष्टि की अहमीयता अनास्त कमं से छूट सकती है । “अन्य सारे विश्व का जब 
इस परमात्मा में अभेद दर्शन करता है तो उसकी महिमा को जानकर वीतशोक 
हो जाता है ।” बह अस्व आत्मा ही सब कुछ अनेक होता है वही ईश्वर वही 
ब्रह्म है। “सर्वास्तंयागी विष्णु ही सब चामों से पुकारे जाते हैं मै तुम यह इत्यादि 
भेद उसमें नहीं हैं क्योंकि वह सर्वस्वरूप हैं, उस एक पुरुष में ये सारी भिन्नतायें 
नहीं हैं।” इत्यादि से भी बिषद्धता को परिहार हो जाता है। उनकी प्राप्ति की 
बात “अदृध्येड्नात्म्ये” आदि में कही ही गई है। “ब्रह्म व सन्‌” श्रुति मे भी 
जीव को ही ब्रह्म शब्द से बतलाया गया है । विरुद्धता माळने पर भ्रम होता है, 


यह भाव प्रमादात्मक होता, यही. बन्धत का कारण होता है | इसलिए इस 
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[ २४] 
प्रमादात्मक भाव से छूटना ही उचित है । जेसा कि भागवत में स्पष्ट कहा भी है- 
“अन्यथारूप को छोड़ कर स्वरूप में व्यवस्थित हो जाना ही मुक्ति है ।” 
न च तत्तदनुमानबिरोधः अनुमानों से भी विरुद्धता नहीं होगी । 
ॐ कामाच्च नानुमानापेक्षा ॐ ।१।१।६।१८॥ 
यथाकामं हि अनुमातुं शक्यते । अतो न तत्त्वे पृथगनुमानमपे- 
क्ष्यते, उक्त च स्काम्दे । 
“यथाकामानुमा यस्मात्तस्मात्साऽ्नपगा श्रृतेः । 
पूर्वापराबिरोधाय चेष्यते नान्यथा क्वचित्‌ ॥'” 
इति “नेषा तर्केणमतिरापनेपा'' इति च । 


इसमें स्वेच्छापुवक जैसा चाहें बंसा अनुमान कर सकते हैं, स्कन्द पुराण में 
कहा भी है “जिस श्रति से अर्थावबोध न होता हो उसमें पूर्वापर प्रसंगानुसार 
अनुमान कर लेना चाहिये, प्रसंग में विणता नहीं होनी चाहिये, उससे कोई 
हानि नहीं होगी । “इसमें तर्क मति नहीं करनी चाहिये ।” इस श्रुति से भी 
उक्त मत की पुष्टि होती है । 
& अस्मिन्नस्थ च तद्‌ योगं शास्ति ॐ ।१।१।६।१९॥ 
अस्म जीवस्य, युक्तिसमुच्चये चशब्द: “सो5छनुते सर्वान्‌ 
कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपद्चिता”, “अत्तिलयने अभयं प्रतिष्ठा विदन्ते'', 
“ एतमानन्दमयमात्मानमुपसक्रामति” इत्यादि । 


इस जीव का परमात्मा के साथ योग का स्पष्ट उल्लेख है वह ब्रह्म के साथ ' 


समस्त कांमनाओं का भोग करता हे, उस अनिलय में निर्भय प्राप्त करता है, इस 
आनन्दमय में अपने को मिला देता हे !” इत्यादि | 


७ अधिकरण 
बदृइयेनात्म्य इत्युक्तम्‌, तच्चादृश्यत्वम्‌ “अन्तः परविष्टं कत्त रिमेत- 
मन्तरचन्द्मसि मनसां चरन्तम्‌, सहुँवसन्तं न विजानन्ति देवाः” 
इत्यन्तंस्थस्य कस्यचिदुच्यते । “स चेन्द्रो राजा सप्त युञ्जन्ति 
इत्यादिभिरन्यः प्रतीयते तस्मात्‌ स एवानन्दमयः इति न मन्तव्यम्‌ । 


[ २५ ] 
अदृश्य होने का तात्पर्ये आत्मा से है, उसके अदृश्यता का वर्णन अन्तस्थ 
आत्मा के रूप में किसी शाखा में इस प्रकार किया गया है- “अन्तः प्रविष्ट इस 
कर्ता को जो कि चन्द्रमा के अन्दर मनरूप से चल रहा है, साथ रहते हुए भी 


देवता नहीं जान पाते |” 


“सचेन्द्रो राजा सत्त युञ्जन्ति” इत्यादि में किसी अन्य अन्तर्यामी की प्रतीति 
हो रही है, इसलिए केबल ब्रह्म ही आनन्दमय है ऐसा नहीं मानना चाहिये, ऐसा 
संशय किया गया उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 

ॐ अन्तस्तद्ध्मोपदेशात्‌ ॐ ।१।१।७।१०॥ 
अन्तः श्रूयमाणो विष्णुरेव “समुद्रेऽन्तः कवयो विचक्षते”, 
अन्तः समुद्रे मनसा चरन्तम्‌; “ब्रह्मान्वविन्ददश होतारम्णे”, मरी 
चीनाम्पदमिध्छन्ति वेधसः, “ यस्याण्डऽकोशकुष्ममाहुः'' इत्मादितद्र्मो- 
देशात्‌ । सहि क्षीरसमुद्रशा्ो, तस्प च वीर्यमण्डकोशः । 
“सोऽभिध्याय शरीरात्‌ स्वात्‌ सृसिक्षुविविधाः प्रजाः । 


पुरुषात्‌ प्रकृतिजंगदण्डम्‌'' इति च चतुर्वेदशिखायाम्‌ । 
अन्तर्यामी रूप से त्रिष्णु का ही 
समुद्रे मनसा,”, ब्रह्मान्वविन्द, “मरीचीनां पदम्‌” “यस्थाण्डकोशों 
्ुतियों में विष्णु के धर्मों का ही उल्छेख किया गया है, वह विष्णु ही क्षीरः 
समुद्रशायी हैं और उन्हीं का ब्रह्माण्ड कोश हे, व्यासस्मृति में इसका स्वष्ट वर्णन 
किया गया हे--'' उसने प्रबल कामना से अपने शरीर से विविध प्रजा की सृष्टि 
करने की इच्छा से सर्वप्रथम जळ की सृष्टि की, उसमें अपने तेज का आधान 
किया जिससे सूर्य के समान प्रकाशमान सुवर्ण का गोला प्रकट हुआ उसमें से 


है “समुद्रेःन्तः कवयो,” अन्त:- 
गोडा” इत्यादि 


[४३७ एश्‌ ए एड borin 


इति व्यासस्मृतौ । * “अहं तत्तजो रङ्मीन्नारायणं पुरुषं जातमग्रतः -- 


अप . एंव ससर्जादौ तासु वीर्यमवासृजत्‌ ॥ 
तदण्डमभवद्हैमं: सहस्रांशुसमप्रमम्‌ । 2 
यस्मिन्जज्ञे स्वयं ब्रह्मा सर्वलोकपितामहः ॥ 
आपो नारा इति प्रोक्ता आपो वे नरसूनव: । उ, 
' अयनं तस्य ताः, पूर्व तेत नारायण: स्मृतः ॥ डू 
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समस्त लोक के पितामह ब्रह्मा प्रकट हुये । जड़ को नार कहते. हैं, जल ही नर 
को सृष्टि कर्ता हैं, वह आप सृष्टि के पुन उस ब्रह्म का निवास स्थान है इसी 
लिए उन्हें नारायण कहते हैं । “चतुर्वेद शिखा में भी इली प्रकार का उल्लेख हुँ- 
प्रदीक्त रक्मियों बाले नारायण से विराट्‌ पुरुष सवंप्रथम हुआ उस पुरुष से 
प्रकृति जगदण्ड के रूप में हुई |” i 


ॐ भेदव्यपदेशाच्चान्यः ॐ । १।१।७।२१। 


इति ब्राह्मो “नामानि सर्वाणि यमाविशस्ति' इति चोक्तम्‌ । १ 

“इस लोक कों गति कोन है? इस पर उत्तर मिला आकाश” इत्यादि में 
तो भुताकाश की प्रतीति होती है, ऐसा विचार भी ठीक नहीं इसमें भी विष्णु 
, का ही वर्णन है क्‍योंकि इस वर्णन में कहा गया है कि--“यह महान्‌ से महान्‌ 
गाने योग्य है, यह सर्वथा असीम है” इत्यादि, ये विशेषताएँ विष्णु की ही हो 
सकती हैं। “विष्णोठुंक वीर्याणि” इत्यादि मंत्र में वही विशेषताएँ विष्णु नाम 
देकर स्पष्ट रूप से बतलाई गई हैं। पद्मपुराण में भी आया है कि-- अनन्त, 
भगवान, ब्रह्म आनन्द, इत्यादि पदों से उसी एक विष्णु का उल्लेख किया गया 
है, ये शब्द जहाँ विष्णु के अतिरिक्त किसी अन्य के लिए आये हैँ” बह्‌ ओप- 
चारिक हैं। “सारे नाम जिसमें समा जाते हैं" ऐसी श्रुति है ही । 

९ अधिकरण 

ॐ अत एव प्राण: ॐ १।१।९।२३॥ 

“तद्‌ बै स्वे प्राणो अभवः महान्भोगः प्रजापतेः भुजः करिष्य- 
भोणः यद्देवान्‌ प्राणयो न? इति. महाभोगशब्देन परमानन्दत्वे 
प्राणस्योक्तं, स च प्राण: प्रसिद्धर्वायुरित्यापतति, न चेवं, यतो विष्णु- 
रेव प्राणः, अत एव “श्रीइचते लक्ष्मीश्च पल्यौ अहोरात्रे पाद्वे' 
इत्यादि तह्लिगादेव 

“तदू वे त्वं प्राणो मभवः महान्भोगः' इत्यादि ऋचा में महाभोग शब्द से 
प्राण का परमानन्दत्व बतलाया गया है, वह प्राण, परसिद्ध प्रण वायु का द्योतक है, 

ऐसी बात नहीं है, विषु ही प्राण हैं उस प्राण की “अंत एव श्रीश्च” इत्यादि श्रुति 
में श्री और लक्ष्मी दो पत्नी पाइवों में स्थित बतलाई गई हैं, यह विष्णु का हो 
वर्णन है । 


“इनद्द्रस्थात्या निहित: पं ७ 
इन्द्रस्यात्मा निहितः पंचहोता वायोरात्मानं कबयो निचिक्युः । 
अन्तरादित्ये मनसा चरन्तं देवानां हृदयं बरह्मान्‌वविन्दान्‌ ॥” 
इत्यादि भेदव्यपदेशात्‌ । 
इन्द्र की आत्मा में निहित, वायु के आत्मा, आदित्य के अन्तःकरण में मतखय 
से संचरित, देवताओं के हृदय उस ब्रह्म को साधक लोग जानते. हैं” इत्यादि में 
स्पष्ट रूप से भेद दिखलाया गया है । कर 


८ अधिकरण. ु 
“को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश आनन्दो न स्यात्‌" 
इत्थाकाशस्यानन्दमयत्वे हेतुरुक्तः, न तु विष्णोरिति न मन्यव्यम्‌ यतः 
“यदि इस आकाश का आनंद त होता तो कौन जीवित रहता कौन प्राणों की 


क्रिया कर सकता” इत्यादि में तो आकाश की आनंदमयता बतलाई गई है, विष्णु 
की तो चर्चा भी नहीं है, इत्यादि मान्यता ठीक नहीं है, क्योंकि-- 


ॐ आकाशस्तल्लिगात्‌ ॐ १।१।८।२२॥ 

“अस्य लोकस्थ का गतिः ? इत्याकाश इति होवाच” इत्यत्र 
भूताकाशस्य प्राप्तिः । न चासौ युज्यते, किन्तु विष्णुरेव “स॒ एष 
परोवरीयानुद्गीथः स॒एषोऽनन्तः'' इत्यादि तल्लिङ्गात्‌ । “विष्णो- 
मुंकं वीर्याणि प्रवोचं यः वा्थिवानि विममे रजांसि, परो मात्रया तखा- 
वृधान'' इत्यादिना तस्येव हि तल्छिगम्‌ । 

“अनन्तो भगवान्‌ ब्रह्म आनन्देत्यादिभिः पदे: । 
प्रोच्यते विष्णुरेवैकः परेघामुपचारतः ॥” 


१० अधिकरण 
“यो वेद निहितं गुहायाम्‌’ इत्युक्तम्‌, तच्च गुहानिहितं 
५विमे कर्णापतयतो विचक्षुर्वीदं ज्योतिहूंदय आहितं यत्‌, विमे मनश्च- 
रति दूर आधी: किस्विदूवक्ष्यामि किमुन्‌ मनिष्य” इति ज्योतिर्क्तम्‌ 


तुच्च ज्योतिरग्निसुक्तत्वात्‌ प्रसिद्धेश्चास्निरेवेति प्रापम्‌-अत आहः 
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जो गुहा में निहित तत्त्व को जानता है” ऐसी श्रुति है, उस गुहा में 
निहित तत्त्व को “विमे कर्णापतयतो” इत्यादि मंत्र में ज्योति कहा गया है, वह्‌ 
ज्योति अग्निसूक्त में अग्निरूप से प्रसिद्ध है, इसलिए अग्नि हीं ज्ञेय हे । इस 
संशय पर सूत्र प्रस्तुत करते हैं-- 

ज्योतिश्चरणाभिधानात्‌ ॐ ।१।१।१०।२४॥ 
विष्णुरेव ज्योतिः, कर्णादीनां विचरणाभिधानात्‌। स हि 

“'परोमात्रया तन्वा वृधान'' इत्यादिना कर्णादिविदूरः । 

ह्‌ गुहा में निहित ज्योति बिष्णु ही है क्योंकि कान आदि में उसके विच- 


आदि से बहुत दुर मी कहा गया है। 
११ अधिकरण 
ॐ छन्दोभिंधाच्नेति चेन्न तथा चेतोऽपंणनिगदात्तथा हि दर्शनम्‌ ॐ 
।१।१।११।२५॥ 
“यथ यदतः परो दिवो ज्योतिर्दीप्यत' इत्युक्तस्य ज्योतिषो 
“गायत्री वा इदं सर्व॑म्‌”. इति गायत्र्या समारम्भः कृत: । तस्मान्न 
विष्णुरिति चेन्न। तथा चेतोऽपंणार्थ हि निगद्यते । अग्निगायत्यादि- 
शब्दार्थरूपोञ्साविति चेतोऽपंणा्थं हि निगद्यते, तथा हि दशतं 'गायति 
'बायति त्र” इत्यादि । 
“सवंच्छन्दोभिधो ह्येष सवंदेवाभिधो ह्यसौ । 
सर्वलोकाभिधो ह्येष तेषां तदुपचारतः ॥।” 
इति वामने । 

“अथ यदतः परो दिवो ज्योतिर्दीप्यते” इत्यादि में वर्णित ज्योति को गायत्री 
वा इदं सर्वस्‌ “इत्यादि में गायत्री बतलाया गया है, इसलिए ज्योति पद विष्णु 
के लिए नहीं आया है, ऐसा नहीं कहना चाहिए, ज्योति का जो गायत्री रूप 
वंन किया गया है वह चित्त की संलग्नता की दृष्टि से किया गया है, अग्नि 
गायत्रो आदि का शब्दार्थ यह विष्णु हौ है "गायति चायति च” इत्यादि में 


रण की चर्चा की गई है, उसे ही “परो मात्रया तन्वा वृधान” इत्यादि में कणे . 


r ५ 


{ 3९ | 


स्पष्टतः बतलाया गया हैं सारे छन्दों के नाम, सब देवताओं के नाम, सब 
लोकों के नाम इन, विष्णु के ही हैं, उन छन्द आदि में तो बह औपचारिक हूँ ।” 
ऐसा वामन पुराण का वचन है । 


ॐ भूतादिपादव्यपदेशोपपत्तेश्चेवम्‌ ४ १।१।११।२६॥ 

“तावानस्थ महिमा ततो ज्यायांश्च पुरूषः पादोऽस्य सर्वा भूतानि 
निपादस्यांमृतं दिवि”. इति। “सुबर्णकोश रजसा परीवृतं देवानां वसु- 
घानी विराजम्‌, अमृतस्य पूर्णन्तामुकलां बिचक्षते पा षट्ढोतुने किला- 
विवित्से” इति श्रुतेः । पाद इत्येकदेशपरिमितं चतुर्भागवल इतिवद्‌- 
भिन्नं च । स हि पुरुषसूक्ताभिधेय: । “यज्ञेन यज्ञमयजन्त” इति यज्ञ 
शब्दात्‌ । “यज्ञो विष्णुदैवता'' इति श्रुतिः । 

“तस्मिन्‌ काळे महाराजा राम एवाभिधीयते । 
रैरुषे सूक्ते निष्णुरेवाभिधीयते ॥ 
इति च स्कान्दे । 
च की महिमा उतनी ही नहीं है जितनी दीख रही है, इससे कहीं 


काश में हुँ। सुवणं कोश और 
देवताओं की राजधानी सुशोभि अमूत से पूर्ण उस” इत्यादि थु 
विष्णु के चरणों की व्या( १ ख किया गया है । “एक 
भाग को पाद कहते हैं”, इस प्रकार के विष्णु के पाद 
गए भी हैँ । “यज्ञेन यशंमयजन्त' इत्यादि में यज्ञ शब्द से भी विष्णु का ही 
उल्लेख किया गया है ! "यशो बिष्णुर्देबता” ऐसी श्रुति भी है। “जैसे कि पुरुष 
सूक्त में विष्णु का कर्थावबाध होता था, उस समय वही वोध महाराजा राम 
के लिए होता था” ऐसा समन्द पुराण का वचन हैं। 


पुति में उस 
देश पारमित चौथे 
हैं तथा पुएप सूक में कहे 


उपदेशभेदान्नेति चेन्नोभयस्मिन्तप्यविरोधात्‌ ॐ ।१।१।११।२७॥ 

“मन्रिपादस्यामृतं दिवि’ इति पूर्वोपदेशः । “परो दिव: इति 

पंच म्यन्तः परिचम: । तस्मान्नैकम्‌ वस्त्वत्रोच्यते, इति चेन्न । त्रिस्त- 
लोकापेक्षयोभयस्मिन्नप्यविरोधात्‌ । 
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_ “निपादस्यामृतं दिवि” ऐसा पहला उपदेश है बाद में “परो दिवः” ऐसी 

'पंचम्यन्त उपदेश दिया गया है इसलिए दोनों में एक ही तत्त्व का उपदेश नहीं 

प्रतीत होता, ऐसा संशय ठीक नहीं, क्योंकि -दोनो: मिलांकर ही एक्कीस लोकों 

का वर्णन पूरा होता है इसलिए दोनों अनिरुद्ध हैं । 
१२ अधिकरण 

प्राणो विष्णुरित्युक्तम्‌, तत्र “तावा एताः शीष॑नच्छीयरिश्रता- 

इचक्षुइश्रोत्रं मनो वावप्राणः'' इत्यत्र प्राणस्य विष्णुत्वम्‌ न युज्यते. 

इन्द्रिये: समभिधानादिति-अत आह-- 


प्राण विष्णु ही हैं ऐसा पहिले निश्चित किया किन्तु “तावा एताः” इत्यादि 
श्रुति में तो प्राण का विष्णुत्व समझ में नहीं नाता इसमें तो इन्द्रियों के साथ 
उसका उल्लेख किया गया है अत; वह प्राणवायु का ही वाचक प्रतीत होता 
है । इस संशय पर सूत्र प्रस्तुत करते हैं-- 


प्राणस्तथानुगमात्‌ ॐ ।१।१।१२।२७।। 


“तं देवा प्राणयन्त स एषोऽसुः स एष प्राणः प्राणऋच इत्येव 
विद्यात्तदयं प्राणोऽधितिष्ठति'' इत्याद्यनुगमादत्रापि प्राणो विष्णुरेव । 


“बिष्णुमेवानमन्देवा विष्णुम्‌ भूतिमुपासते । 
स एव सवंवेदोक्तस्तद्रथयो देह . उच्यते ॥ 


इति स्कान्दे, ब्रह्मशब्दानुगमाच्च । . 


“देवता जिससे अदृप्राणित होते हैं, बा 
ही ऋक्‌ जानो यही प्राण सब में व्याप्त है" 
भी विष्णु ही प्राणवाची निरिचत होते हैं। “विष्णु से अनुप्राणित देवता 
विष्णु की उपासना करते हैं, वह विष्णु ही वेदों के प्रतिपाद्य तत्त्व हैं, मनुष्य के 
शरीर को उनका रथ कहते हैं ऐसा स्कन्द पुराण का वचन है। बहा शब्द के 
अनुगम से भी उक्त बात पुष्ट होती है । 


और प्राण है, प्राण को 
इत्यादि अनुगम से इस जगह 


ॐ न वक्तुरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसम्बन्धभूमा ह्यस्मित्‌ ॐ 
।१।१।१२।२९॥ 
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“'प्राणस्त्नं प्राण: सर्वाणि भूतानि” इति बह्वध्यात्मसम्बन्धो ह्यत्र विद्यते 
“मै प्राण हूँ” ऐसा इन्द्र ने अपने लिए प्राण का उपदेश दिया इसलिए इन्द्र 
प्राण है, “ऐसा कहना. भी असंगत है क्योंकि “तुम समस्त भूतों के प्राण हो” 
इत्यादि में ब्रह्म का बहुलता से अध्यात्म सम्बन्ध निश्चित किया गया है । 

शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌ % ।१।१।१२।३०॥ 

शास्त्रमन्तर्यामी, “सं विच्छास्त्रं परं पवम्‌'' इति हि भागवते । 
“'तत्तन्नाम्नोच्यते विष्णुः स्वंशासतृत्वहेतुतः । 
न क्वापि किचिन्नामास्ति तमृते पुरुषोत्तमम्‌ ॥ 
इति च पाद्मे । “अहं मनुरभवं सूर्य॑श्च? इत्यादिवत्‌ । 

शास्त्र अन्तर्यामी है, “शास्त्रपर पद को जानते हैं” ऐसा भागवत का बचन 
नी है। “उन-उन नामों से विष्ण का उल्लेख किया गया है समस्त शास्त्र के 
प्रतिपाद्य वहीं हूँ” उनके अतिरिक्त कहीं भी कुछ नहीं है। “ऐसा पद्म पुराण 
का भी बचन है' | ब्रह्म की सार्वभौमता “अहं मनुरभवं सूयंश्च” ऐसे वामदेव 
के उपदेश के समान स्वभाव सिद्ध है । 
ॐ जीवमुस्यप्राणारिङ्गान्नेति चेन्नोपासात्रेविध्यादाश्रितत्वादिह तद्‌ 

योगात्‌ ॐ।१।१।१२।३१॥ 

''तावन्ति झतसंवत्सरस्याह्नां सहस्जाणि भवन्ति, इति जीव- 
लिंगम्‌ । प्राणसंवादादि मुख्यप्राणालिगम्‌ । तस्माश्चेति चेन्न अन्त- 
बहिः सवंगतत्वेन इत्युपासात्रैविध्या दिहाश्रितत्वाच्च । “स॒ एतमेव 
सीमानं विदार्यतया द्वारा प्रापद्यत्‌ ।” स एतमेव पुरुष ब्रह्म ततमम- 
पश्यत्‌ । “एतद्‌ ह स्म वे तद्‌ विद्वानाह महिदास ऐतरेयः इत्यादिना । 

“'महिदासाभिधो जञ्ञे 

साक्षात्स भगवान्‌ विष्णुर्यस्तंचं ` वैष्णव व्यधात्‌ ॥' 
इति ब्रह्माण्डे । तत्तदुपासनांयोग्यतया च पुरुषाणाम्‌ । 


इतरायास्तपोबलात्‌ । 


“प्राणो वा अहूमस्मि” इति वक्तुरात्मोपदेशादिन्द्र एवेति चेन्न । 
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| ३२] 
केषांचित्‌ सवंगतत्वेन केषांचिद्‌ हृदये हरि: । 
केषांचिद्बहिरेवासावृपास्यः «.पूरुषोत्तम: ॥'” 
इति ब्राह्म । 
“अग्नौ करियावतां विष्णुर्योगिनां हृदये हरि: । 
प्रतिमास्वप्रबुद्धानां सर्वत्र विदितात्मनाम्‌ ॥'' 
इति च। 


प्रथम अध्याय--द्वितोयपाद 
१ अधिकरण 
लिङ्गात्मकानां शब्दानां विष्णौ प्रवृत्तिदर्शयत्यस्मिन्‌ पादे प्राधान्ये- 


न । “ब्रह्म ततम्‌” इति सवंगतत्वमुक्‍तं विष्णोः, तच्च “तस्ये तस्या- 


सावादित्यो रसः ॥” इत्यादिना आदित्यस्य प्रतीयत इत्यतोःब्रबीत्‌- 


“तावन्ति शतसंवरस्मा”' इत्यादि में जीव का तथा प्राणसंवाद आदि में मुख्य 

प्राण का उल्लेख है इसलिए प्राण शब्द विष्णु वाची नहीं है ऐसा संशय भी 
उचित नही हैं। बाहर-भीतर और सर्वव्यापक उस ब्रह्म की इन भेदों से तोन £ 
प्रकार की उपासना की जाती है “स एतमेव सीमानस्‌'” “स एतमेव पुरुषं ब्रह्म 
एतत्‌ ह स्म वे” इत्यादि ऋचाओं में इन तीनों का वणन किया गया है। “राजा 
महिदास ने यज्ञ से तथा दूसरे ने तप के बल से भगवान्‌ विष्णु का साक्षात्‌ 
किया” ऐसा ब्रह्माण्ड पुराण का उपाख्यान भी है इसमें पुरुषों को उपासना 
योग्यता निश्चित होती है । “कुछ लोग सवंन्यापक मानकर, कुछ लोगं हृदय में 
भगवान हरि की उपासना करते हैं, कुछलोग बाहर ही पुरुषोत्तम को भजते हैं |” 
ऐसा ब्रह्मपुराण का बचन है। “याज्ञिक अग्नि में विष्णु की आराधना करते हैं, 
योगी हृदय में हरि का चिन्तन करते हैं, सब जगह परमात्मा को देखने वाले 
भक्त लोग प्रतिमाओं में उपासना करते हैं-।” ऐसा वचन भी है । 


इस पाद में विशेष रूप से, लिगात्मक शब्दों की प्रवृत्ति विष्णुपरक दिखलाते 
हैं। “ब्रह्म ततस्‌” श्रुति में विष्णु की व्यापकता कहो गई है, वहीं व्यापकता 
'तस्यैतस्थासावा दित्यो रस” इत्यादि श्रुति में आदित्य के लिए कही गई प्रतीत 
होती, इस संशय पर कहते है-- 


ॐ सवत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ ॐ 
“सि यस्चायमशरीरः प्रज्ञात्मा । “इत्यादिना सर्वत्रोच्यमानों 
' नारायण एव ॥ “तदेव ब्रह्म परमं कवीनाम्‌ । “परमं यो महद्‌ ब्रह्म, 


१।२।१।१॥ 


“वासुदेवात्‌ परः कोनु ब्रह्मशब्दोदितो भवेत्‌ । 
सहिसवंगुणेः पूर्ण स्तदन्येतूपचा रतः ॥ 
“इति तस्मिन्नेव प्रसिद्धमरह्मशब्दोपदेशात्‌ । 


प्रथम अध्याय- प्रथम पाद समाप्त । तन 2 डी शाती 
“स यझ्चायमशरीरः प्रज्ञात्मा" इत्यादि श्रुति से तो सवंत्र उल्लेख्य नारायण 


ही निश्चित होते हैं। “तदेव ब्रह्मपरमं कवीनाम्‌,” परमं यो महद बरह्म, वासुदेवात्‌ 
परः को नु ब्रह्मशञन्दोदितो भवेत्‌ इत्यादि बचनों में तो उनके लिए ही प्रसिद्ध ब्रह्म 


[ 400 ६६७०५: वर्म ह bar: शब्द का उपदेश दिया गया है उससे उन्ही की व्यापकता सिद्ध होती है । 
२१२५ ANE ६ र 


NAM Nah ६०: है ॐ विवक्षितगुणोपपत्तेश्च ॐ । १।२।१।२॥ 
| “स्‌ यञ्तोऽधुत'' इत्यादि । “स हि न ते विष्णो जायमानः 
इत्यादिना अश्न्‌तत्वादिगुणः। “स सविता स वायु; स इन्द्रः 


'सोश्र्‌ तः सोदृष्टे यो हरियं: परमो यो विष्णरथोऽनन्तः” इत्यादि च 
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चतुर्वेदशाखायाम्‌ । 
इति वाच्यम्‌ । 

“स योज्तोज्युत” इत्यादि और “स हिन ते विष्णो जायमान” इत्यादि में : 
अश्रुतत्व आदि गुणों का उल्लेख किया है। “बही सबिता, वायु, इन्द्र, अभृत, 
हि णि” चि विष्णु परम अनन्त नाम वाळा है" ऐसा चतुपंदशाखा में 

र आदित्य और चक्षुमंयत्व आदि विशेषणों से उसे जीवः च्य नहीं 
RoR दो El वाच्य नहीं 
ॐ अनुपपत्तेस्तु न शारीर: ॐ ।१।२।१।३॥। 

एकस्य सर्व शरीरस्थत्वानुपत्तेरेव । 


ग द | 
न च आदित्यशब्दाच्चक्षुमयत्वादेश्च जीव ड 


वह अकेला ही सब शरीरों में स्थित हैं ऐसी विशेषता ब्रह्म की ही है, जीव | 


में सम्भव नहीं है । 
ॐ क्मकतृंव्यपदेशाच्य ३४ ।१।२।१।४।। : 

“आत्मानं परस्मै शंसति’ इत्यादि । 

“अपने को दूसरों में प्रविष्ट करता है” इत्यादि श्रुति में कर्म और कर्ता क 

स्पष्ट मेद है इसलिए भी ब्रह्म का वैशिष्टय सिद्ध हैं। 
२ झान्दविदोषात्‌ ॐ ।१।२।१।५॥ | ७ 

“एतमेव ब्रह्मेत्याचक्षते” इति, न हि जीवमेव: ब्रह्मेत्याचक्षते 
“एष उ एव ब्रह्मीप उ एव सवितेष उ एव इन्द्र एप उ एव हरिहं- 


इत्तिच इन्द्रयुम्नद्यांखायाम्‌ | 


रति परः परानन्दः” 


इन्द्र भादि 


“अहमात्मा गुडाकेश सर्वभूताशयस्थितः । 
गामाविश्य च भूतानि धारयाम्यहमोजसा.॥।'” 


i 3%] 
“है गुडाकेश अर्जुन! में समस्त भूतो के अन्तःकरण में स्थित आत्या क 
पृथ्वी में पृष्ट होकर में अपने तेज से भूतों को धारण करता हूँ” इत्यादि स्मृति 
भो श्रौत मत की पुष्टि करती है, इसे अप्रामाणिक तो कह नहीं सकते । 
ॐ अर्भेकौकस्त्वात्तदव्यपदेशाच्च नेति चेन्न निचाय्यत्वादेवं व्योम- 
हि चञ्च ॐ १।२।११७॥ 
सर्वेषु भूतेवित्यल्पौकस्त्वाच्चक्षु्मयत्वादिता जीवव्यपदेशाच्च 
नेति चेन्त । अर्भकौकस्त्वेन चक्षुमंयत्वादिरूपेण च तस्यैव विष्णोनि- 
चाय्यत्वात्‌ । सर्वगतत्वेऽप्यल्पौकस्त्वं च युज्यते व्योमवत्‌ । 
“सर्वेन्द्रियमयो विष्णुः सवंप्राणिषु च स्थितः । 
सर्वेनामाभिधेयरच सर्ववेदोदितश्च सः ॥/! 
इति स्कान्दे । 
ति उक्त तत्त्व को समस्त भूतों में सृक्ष्मतर और नेत्र वाला बतलाया गया है, 
जो कि जीव का ही उल्लेख प्रतीत होता है, इत्यादि संशय भी असंगत है, ये 
दोनों ही विशेषताएँ विष्णु की हैं, क्योंकि वह वेसे ही इसमें भी है। जेसा कि 
स्कन्द पुराण का बचन है--“विष्णु सर्वोन्द्रियमय हैं, समस्त प्राणियों में स्थित 
हैं, सभी नामों से पुकारे जाते हैं और सभी वेदों में प्रतिपाद्य हैं ।” 
ॐ संभोगप्राप्तिरिति चेन्न वैशेष्यात्‌ ॐ १।२।१।८॥ 
जीवपरयोरेकशरीरस्थत्वे समानभोगप्रातिरिति चेन्न । सामथ्यं- 
वैशेष्यात्‌, उक्त च गारुडे-- 
“'सर्वज्ञाल्पज्ञताभेदात्सबंशक्त्यल्पशाक्तितः । 
स्वातंत्रपारतंत््याभ्यां सम्भोगो नेशजोवयोः ॥'' इति । 


जीवत्मा भौर परमात्मा जब एक ही शरीर में स्थित हैं तो दोनों का मोग 
भी समान होगा, ऐसा भी नहीं कह सकते क्योंकि दोनों के सामर्थ्य में अन्तर है 
ब्रह्म में विशेष सामर्थ्यं है । जैसा कि गरुड़ पुराण में स्पष्ट हैं-'सवज्ञ 
और अल्पज्ञ के भेद से एक सवं शक्तिमान दूसरा अशक्त है, एक स्वतन्त्र दूसरा 
परतन्त्र है इसलिये ईश और जीव का भोग समान नहीं है । 
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[३६ ] 


२ अधिकरण 


[ ३७ ] 


“नेहासीत्‌ किंचनाप्यादी मुत्युरासीद्‌ हरिस्तदा । 
सोज्त्मनो मन 


“जन्माद्यस्य यतः” इत्युक्तम्‌ । तत्र अत्तृत्व॑ “स यदचदेवासुजतः 
तत्तदत्तुमध्रिग्रत सर्व वा अत्तीति तदतितेरा दितित्वम्‌' इत्यदितेः 


प्रतीयते । “स यद्यदेवासृजत” इति पुल्लिगं च “कूटस्थोऽक्षर 
उच्यते'' इतिवत्‌ । अत्रोच्यते । 


क्ीदप एवं जनार्दनः ॥ 
शयनास्तासु भगवान्तिमभेऽण्डं महत्तरम्‌ । 
बत्सर नाम ब्रह्माणमसूजत्‌ प्रभुः ॥ 


“जन्गाद्यस्य यतः” में जन्म स्थिति संहार सब कुछ विष्णु से ही बतलाया 
गया किन्तु संहार के प्रकरण में “स यद्यदेवा” इत्यादि श्रुतिमैँ जो भक्षण 


बतलाया गया है दह्‌ तो अदिति के लिए प्रतीत होता है “स यद्यदेबा” पद में 


व्यादादास्पं तदासौ बिरुराव हू । ‘ 
वः सृष्टिकर्मण्यथोजयत्‌ । 


3 
+ विद्य 2 छु कडू |) 
द रे जतू मुवतं विश्‍वं अद्यार्थ हूरये विभुः ॥ 32 
पुलिंग का प्रयोग है वह.तो “कूटस्थो$क्षर उच्यते” की तरह है अतः संहार की; १३ | 
बात बिष्णु के लिए संगत नहीं होती इसका समाधान करते है-- र हु i 
ॐ अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॐ । १।२।२।९॥ ष्टि आदि के प्रकारण से विष्णु हो अत्ता निश्चित होते हँ, £ हि 
न हि चराचरस्थ सर्वस्यात्तत्वमदिते: । षटिप्रकारण में स्पष्ट उल्लेख है--“यह्‌ म नहीं Fo | 
$ 5 ग उस जनार्दन ने अपने मन से जल की सूष्टि की 
स्रष्टा पाता तर्थवात्ता.निखिलस्येक एव तु । उस जल में गान्‌ ने बड़े विशाल अण्ड की रचना की, उस EES 
वासुदेव: परः पुंसामिंतरेऽल्पस्य वा न वा ॥” अण्ड पर संवत्सर नामक बह्मा को रचना की, फिर उसे खाने के लिए जब प्रमु ; ट्ट थि 
| Pa : ० ने अपना मुख फेडाया तो बह रोने लगा, तब कृपा करके विष्णु ने उसे सृष्टि कम > 3 
। इति स्कान्दे । एकः पुरस्ताद्य इदं बभूव यतो बभूव भुवनस्या में नियुक्त किया, उस ब्रह्मा ने, विभु परमात्मा के भोजन के लिए भुवन विश्व द्र Fl 
| गोक्षा, यमप्येति भुवनं साम्पराये स नो हरिघृंतमिहायुषेऽतृदेवः” इतिः की रचना को |” £~ 
: डे 
| च श्रृतिः । ३ अधिकरण = 
| समस्त चराचर का भक्षण अदिति के द्वारा संभव नहीं है जैसा कि स्कन्द. 


सर्वात्तैक: परः उक्तः। 


ह 


पुराण में उल्लेख भी है- “एकमात्र वासुदेव ही निखिल जगत स्रष्टा, पाता और 

अत्ता हैं उन परमपुरुषं से भिन्न अन्य कोई थोड़ा भी करने में समर्थ नहीं हैं) 
बह एक ही जो पहिले के उन्हीं से यह संसार हुआ, वही भुवन के रक्षक 
हैं, संहार के समय यह भुवन जिनमें लीन हों जाता है, वही देव हरि इस 
जगत को जैसे आयु की वृद्धि के लिए घृत खाया जाता हैं वैसे खा जाते हैं ।” 
ऐसी श्रुति भी हैं। 


“ऋतं पिबन्तौ सुकृतस्य लोके गुहां 
प्रविष्टे परमे पराद्धे, छायातपौ ब्रह्मविदो वदन्ति पंचाग्नयो ये च 
त्रिनाचिकेताः “इति पिबन्तौ प्रतीयते । तौ काविति ? उच्यते । 


सबको खाने बाला एकमात्र परमात्मा को कहा गया किस्तु--“पुण्यवान 
मनुष्य के शरीर में परब्रह्म के उत्तम निवास स्थान हृदयस्थ आकाश में बुद्धिर्प \ 
गुफा में छिपे हुए सत्य का पाच करने बाले, छाया और आतप की भाँति परस्पर 
भिन्न दो हैं ऐसा ब्रह्मज्ञानी कहते हैं तीन बार नाचिकेत अग्नि का चयन करने १ 
खाले ओर पंचाग्निसम्पत्न ग्रहस्थ भी ऐसा ही कहते हैं “इस श्रुति में तो पीने [। 
चाले दो कहे गये हैं तो ये दोनों कौन हुँ? इस प्रश्‍न का उत्तर देते हैं-- । 


& प्रकरणाच्च ॐ ।१।२।२।१०॥ 
अप्संवत्सरसृष्ट्यादिना तत्रकरणाच्च । 


! ३ ] 
ॐ गुहां प्रविष्टावात्मानौः हि तदशनात्‌ ॐ १।२।३।१ AH 
गुहां प्रविष्टौ पिबन्तौ विष्णुरूपे एव-- 
“वर्मासमन्तन्‌ त्रिवृतं व्यापेलुः तयोजु शि मातरस्ता जगाम” 
इत्यादिना तद्दर्शनात्‌ । 
'आत्मान्तरात्मेति हरिरेक एव द्विधा स्थित: । 
निविष्टो हृदये नित्यं रसं पिवति कमंजम्‌ ॥ 
इति वृहत्संहितायाम्‌ । 
“शुभं पिबत्यसी नित्ये नाशुभं स हृरिः पिकेत । 
एणनिन्दमयस्यास्म चेष्टा न ज्ञायते क्वजिद ॥' 
इति पाझे। “यो वेद निहितं गुहायां' इत्यादिना प्रसिद्धं हिसाब्देन 
दर्शयति । | 


गुहा में प्रविष्ट पीने वाले दोनों विष्णु रूप ही हैं-'घर्मा समन्ता” इत्यादि 


श्रुति से ऐसा ही निश्चित होता है! "आत्मा और अन्तरात्मा इन दो रूपों में 
भगवान हरि ही स्थिति हुँ, 


वान | त हैँ, हृदय में नित्थ प्रविष्ट वह कर्मजन्य रस का पान 
करते हैं” ऐसा बृहत्‌ संहिता में भी कहा गया है। पद्म पुराण में भी आता है 
कि-“यह जीव नित्य शुभ अशुभ का पान करता है, वह हरि नहीं पीते, पूर्णा- 
नन्दमय इच हरि की चेष्टा कुछ भी समझ में नहीं आती।” यो वेद निहितं गुहा 
याम्‌ “इत्यादि श्रुति में उस प्रसिद्ध बह्मा का ही उल्लेख है । 
ॐ विशेषणाच्च ॐ ३।२।४२॥ 
“यः सेतुरीजानानामक्षर ब्रह्म तत्परम्‌” इति । 

पृथम्वक्तुं गृणास्तस्य न झक्यन्तेऽमितत्वतः । 

यतोऽतो ब्रह्मशब्देन दवंषां ग्रहण भवेत्‌ ॥ ठ 

एतस्माद्‌ ब्रह्मशन्दोऽयं विष्णोरेव विशेषणम्‌ । 

अमिता हि गुणा यस्मान्नान्येषां तमृते विभुम्‌ ॥” 


इति ब्राह्मे । न च जीवे समन्वयोऽभिधीयते । “सत्य आत्मा 


[ ३९ | 


सत्यो जीवः सत्यं भिदा सत्यं भिदा सत्यं भिदा मैवरुण्यो मैवा- 
रुण्यो मैवारुण्यः'' इति पेक्धिश्रू तिः । “आत्मा हि परमः स्वतन्त्रोधि- 
: गुणो जीवोउल्पशक्तिरस्वतंत्रोड्वर:'' इति माल्लवेयश्र ति: । 
५ यथेश्वरस्य जीवस्य भेदः सत्यो विनिइचयात्‌ । 

एवमेव हि में वाचं सत्यां कतुंमिहाहंसि ॥ 

यथेश्नरस्य जीवस्य सत्यभेदौ परस्परम्‌ । 

तेन सत्येन मां देवास्त्रायन्तु सहकेशवाः ।!' 
इत्यादेर्नासत्यो भेदः । 
“यः सेतुरीजाबानाँ” इत्यादि में इतने गुणों का उल्लेख है कि उनमें से 
: ब्रह्म के गुणों की छांटना शक्‍य नहीं है | इसी बात को ब्रह्म पुराण में स्पष्ट करते 
हैं कि--“ बहा शब्द से सभी का ग्रहण होता है, इसीलिए ब्रह्म शब्द को विष्णु 
का ही विशेषण माना गया है, उस विभु के अतिरिक्त किसी अन्य में यह गुण 
नहीं है, इससे अमित गुण प्रकट होते हैं।” आत्मा सत्य है, जीव सत्य है, भेद 
सत्य है, भेद सत्य, है भेद सत्य है “इस प्रकार पेग श्रुति भी विवेचन करती 
है।” आत्मा परम स्वतंत्र है, कमगुण वाला जीव अल्प शक्ति और परतंत्र है 
“ऐसी भाल्लवेय श्रुति भी है |” “जैसे कि ईश्वर ओर जीव का भेद निश्चित 
सत्य है, वेसे ही मेरी वाणी को सत्य करने के लिए तुम योग्य हो । जैसे कि 
ईश्वर और जीव का भेद सत्य है वेसे ही उस सत्य से केशव सहित सारे देवता 
मेरी रक्षा करें ।” इत्यादि से भेद की सत्यता सिद्ध है। ' 


४ अधिकरण 
आदित्ये विष्णुरित्युक्तम्‌ । “य एष आदित्ये पुरुष: सोऽहमस्मि 
स॒ एवाहमस्मि” इत्यादौ अगवीनामेवादित्यादिस्थत्वमुच्यते । अतोऽ 
क्ष्यादित्ययोरैक्यात्‌ “य एषोऽन्तरक्षिणि पुरुषो दृश्यते'' इत्यत्राप्यग्ति- 
रेबोच्यते । अतस्तद्‌ “यथा पुष्करपलाश आपो सन्त एवमेवं 
। बिदि पापं कर्म न बिलष्यहे ` इत्यग्विज्ञानादेव पाइलेषान्मोक्षा- 
| 
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आदित्य विष्णु है ऐसा कहा गया किन्तु “जो इस आदित्य में पुरुष है वहू 
मैं हूं, वही में हूँ” इत्यादि में तो अग्नियों की ही आदित्य में स्थिति बतलाई 
गई है, आदित्य और नेत्र पुरुष की एकता कही ही गई है अतः “जो इस नेन में 
पुरुष दीखता है” इसमें भी अग्नि का ही उल्लेख निश्चित होता | “जैसे कमल के 
पत्ते में जळ के इलेष नहीं होता बैसे ही इस पुरुष को जानने वाले को पापकर्म 
का श्लेष नहीं होता” इस मोक्ष श्रुति में भी अग्निज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति मानना 
चाहिए इस मत पर सिद्धान्त बतलाते हैं-- 


ॐ अन्तर उपपत्तेः ॐ १।२।४।१३॥ 
चक्षुरन्तस्थो विष्णुरेव “ज्रिपादस्थामृतं - दिवि” इत्यादिना 
तस्यैवामृतत्वाद्ुपपत्तेः । त्रहाशब्दाद्युपपत्तेश्च । 'सोऽहमस्मि’ इत्यादि 
त्वन्तर्याम्यपेक्षमा । “अन्तर्यामिणमीशेशमपेक्ष्याहं त्वमित्यपि । 
सर्वेशब्दा: प्रयुज्यन्ते. सति भेदेऽपि वस्तुषु ।” इति महाकोर्मे । 
चक्षु में अन्तस्थ पुरुष विष्णु हो है "न्रिपादस्यामृतं दिवि” इत्यादि से उन्हीं 


के अमृतत्व का प्रतिपादन किया गया, ब्रह्मशब्द भी उन्ही का प्रतिपादक है । 
“सोऽहमस्मि” इत्यादि वाकय तो अन्तर्यामित्व का प्रतिपादन -कर रहा है! 
जैसा कि महाकोर्म पुराण का बचन भी है--"भन्तर्यामी ईश्वर के लिए अहं 
एनस्‌ पदों का प्रयोग किया जाता है, वस्तुओं में मेद होते हुए भी सारे शब्द उन्ही 
के लिए प्रयोग किये जाते हैं।” 


ॐ स्थानादिव्यपदेशाच्च ॐ १।२।४।१४॥ 

“तद्‌ यदस्मिन्‌ सपिर्वोदकं वा सिञ्चति वर्त्मनी एव गच्छति’ 
इत्यादिस्थानशक्तिः । “वामनिर्भामनिः” इत्याद्यात्मशक्तिइ्चोच्यते । 
तस्य ह्येतल्लिगम्‌ । “स ईशः सोसपत्नः स हरिः सपरः परोवरी- 
यान्‌ यदिदं चक्षुषि सपिवोदिकं वा सिञ्चति वर्त्मनी एव गच्छति स 
वामनः स भामनः स आनन्दः सोऽच्युतः” इति चतुर्वेदशारवयाम्‌ । 

सत्‌ स्थानत्वादिकं चक्षुरसङ्गं सवंवस्तुभिः । 
स वामनः परोऽस्माकं गतिरित्येव चिन्तयेत्‌ ॥।' 
इत्ति वामने । 


| 
“जो इसमें घृत या जल का सिञ्चन करता है वह उन्हीं दो मार्गों से जाता 
है” इत्यादि में स्थाव शक्ति तथा “वामनिर्भामनि:” में आत्म शक्तिका बर्णन 
किया गया है। एखा में भी इसका समर्थन करते हुए कहते हुँ-'बह ईरा, 
ड़ 3 त 
सपत्न, हरि, पर, परात्पर, है,-जो इस नेत्र में घृत या जल का सेचन करता है, 
बह उन्हीं दो मार्गों से जाता है, वही बामन, भाभन, आनन्द और अच्युत है । 
वामन प्राण में भी उक्त मत की पु गई है--“जिनका आदि स्थान नेत्र 
है, जो समस्त वस्तुओं से असंग हैं बहे पर वहा वामन हमारी गति हैं, ऐसा ही 
सोचना चहिए |” 
ॐ सुखविरिष्टाभिधानादेव च & १।२।४।१५्‌। 

“प्राणो ब्रह्म, क॑ ब्रह्म, खं ब्रह्म” इति । “ विज्ञानमानन्दं अरहा” 
त्यादेस्तस्येब हि तल्लक्षणम्‌ । 
विष्णोरेन न संशयः । 
विप्छुडानन्दभागिनः ॥।' 


त 


च मुख्ये सत्यमुख्यं युज्यते । 


ख ब्रह्म है,” विज्ञान आनन्द बरह्म है “आनन्द ब्रह्म 
वर्णन किया गया हैं?” 
परमानन्द लक्षण विष्णु का ही है लेकर तूण तक सभी उसके 
आनंदांश से आप्लुत हैं ! ऐसा ब्रह्मत्रेकत्त पुराण में स्पष्ट उल्लेख भी हे । जब 
मुख्य बहा की हो रही है तो गोण की मान्यता उचित नहीं है । 
ॐ शरू तोपनिषत्कगत्यभिधांनाच्च ॐ १।४।२।१६॥ 
“स एनान्‌ ब्रह्मा गमयति” इति न ह्यन्यविद्यया अन्यगतियुंक्ता । 


है ऐसा जानो” 


“जो इससे ब्रहम को आप्त करता है” श्रुति में ब्रह्म को श्रौत गम्य कहा गया 
है, इसलिए किसी अन्य ज्ञान से अन्य गति मानना ठीक नहीं हे । 
ॐ अनवस्थितेरसम्भवाच्च नेतरः ॐ १।४।२।१७॥ 

“जीवस्य जीवान्तरनियामकत्वे अनवस्थितेः । 
चाच्च न जीवः । नियमे प्रमाणाभावात्‌ । अनोश्वरापेत्तत्वाच्च | 


साम्यादसंभ- 
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एक जीव का A किसी दूसरे जीव को मानने से अनवस्था होगी + 
जीव सभी समान हैं, इसलिए वे परस्पर नियामक हो भी नहीं सकते ! जीव के 
नियामकत्व का कोई प्रमाण मिलता भी नहीं जीव अनीश्वर है इसालिए वह 


५ अधिकरण 
“य: पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवी न वेद यस्य 
पृथिवी शरीरं यः पृथिवीमन्तरोयमयत्येषल आत्मान्तर्याम्यमूतः'? 
इत्याद्यन्तर्याम्युच्यते । तत्र चेतदमृतम्‌ इत्युक्त ममृतत्वमुच्यते। सच 
“यस्य पृथिवी शरीर” इत्यादिना सर्वात्मकत्वात्‌ प्रक्ृतिस्तततज्जीवो 
वा युक्तः । न हि विष्णोः पृथिव्या दिशरी रत्व मङ्ग करियते, इत्यत आह । 
“य: पृथिवी में स्थित, पृथिवो के अन्दर है जिसे पृथिवी नहीं जानती, पृथिवी 
ही जिसका शरीर है, जो पृथिवी का नियमन करता है, वह उसका आत्मान्दर्यामो 
अमृत है” इत्यादि में अन्तर्यामीतस्त का वर्णन किया गया है । उस अन्तर्यामी 
को “एतदमृतम्‌” कहु कर अमर बतलाया गया है | “स्य पृथित्री शरीर” 
इत्यादि से अन्तर्यामी की स्वात्मकता सिद्ध होती है, इसलिए प्रकृति या उत्त-उन 
पदार्थों में रहने वाळा जोव ही, उक्त प्रकरण का प्रतिपाद्य समझ में आता है 
विष्णु तो पृथिवी आदि दारीरों को स्वीकार करते नहीं | इस मत पर सिद्धान्त 
कहते हैं-- 


ॐ अन्तर्याम्यविदैवादिपु तद्धर्मव्यपदेशात्‌ ॐ १।५।२।१८॥ 

“यं पृथिवी न वेद, यः पृथिव्या अन्तरः?” इत्यादिना अधिदैवा- 
दिषृतदृधमंन्यपदेशाद्‌ विष्णु रेवान्तर्यामी । “स हि न ते विष्णो 
मानौ न जातः स गरोऽतोऽ् तोऽगतोऽमतोऽनः 
सर्वेषां मूतानामन्तरपुरुषः” इत्यादिनाऽविदितोन्त रइः्च । 

'जिसे पृथिवी नहीं जानती जो पृथिवी में है! इत्यादि से अधिदेव और उसके 
धर्मों का उल्लेख किया गया है जिससे विष्णु ही अन्तर्यामी निश्‍चित होते हैं। 
जो सृष्टि के होने पर भी उत्पन्न नहीं होता, किन्तु अज होते हुए भी वह समस्त 
भूतों का अन्तर्यामी पुरु क उतकी चेषटाये अश्नुत, अगत, अमत, .भदृ्ट 


[3 } 
भविशात और अनादिष्ट है' इत्यादि में अन्तर्यामी को अज्ञात और अन्तर्यासीः 
कहा गया है। 
ॐ न च स्मात्तंमतद्धर्साभिलापात्‌ ॐ १।२।५।१९।। 
निगुणत्वा दिप्रधानधर्मानुक्तेनं स्मृत्युक्तं प्रथानमन्तर्यामि । 
उक्त प्रसंग में त्रिगुणत्व आदि, प्रधान के धर्मों का उल्लेख नहीं है इसलिए. 
सांख्य स्मृति सम्मत प्रधान प्रकृति अन्तर्यामी रूप से प्रतिपाद्य नहीं है । 
ॐ शरीरश्चोभयेऽपि हि भेदेनेनमधीयते ॐ १।२।५।२०।। 
“यःआत्मनि तिहठ्नात्मनोऽन्तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा शरीरं 
य आत्मानमन्तरो .यमथत्येषत आत्मार्तर्याम्यमृतः । यो विज्ञाने तिष्ठत्‌, 
विज्ञानादन्तरोयं विज्ञानं न वेद यस्य विज्ञान शरीरम्‌” इत्युभयेऽपि 
हि शाखिनो भेंदेनेनं जीवमधीयते । 
“शीर्यते नित्यमेवास्माद्‌ विष्णोस्तु जगदीदृशम्‌ । 
रमते च परो ह्यस्मिन्‌ शरीर तस्य जज्जगत्‌'” 
इतिवचनान्न शरीरत्वविसोधः । 


“जो आत्मा में स्थित आत्मा के अन्दर है, आत्मा जिसे नहीं जानता, आत्मा 
ही जिसका शरीर है जो कि आत्मा का संयमन करता है वह अन्तर्यामी अमृत 
है । जो विज्ञान में स्थित विज्ञान के अन्दर है, विज्ञान जिसे नहीं जानता, विज्ञात 
जिसका शरीर है ।' इत्यादि दोनों शाखाओं में भेद से इस जीव का हो वर्णन 
किया गया है और उसका अन्तर्यामी परमात्मा बतलाया गया है इसलिये जोव के 
अन्तर्यामी होने का प्रश्न ही नहीं उठता ।' इस बिष्णु से यह्‌ सारा जगत नित्य 
क्षीण हो रहा है, इस जगत में वह्‌ परमात्मा ही रम रहा है, यह जगत उसका 
शरीर है! इस वचन से तो, परमात्मा के शरीरस्व का भी समर्थन होता है । 

६ अधिकरण 
अदृश्यत्वादिगुणा विष्णोरक्ता: । तत्र “यत्तदद्रेश्यमग्राह्ममगोत्र- 
मवर्णमचक्षु: श्रोत्रं तदपाणिपादं नित्यं विभुं सर्वगतं सुसूक्ष्मं तदव्ययं 
एश्यन्ति धीराः । “इत्युक्त्वा 
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“यथोणनाभिस्सृजते गृहूणते च 
यथा पृथिव्यामोषधयः संभवति । 
यथा सतः पुरुषात्‌ केशलोमानि । 
तथाक्षरात्‌ संभवंतीह विश्वम्‌ ।” 
इत्युक्त्वा “तस्माच्चाक्षरात्‌ परतः पर:” इति परः प्रतीयत 
इत्यतो अब्रवीत्‌ - 
बदुश्यत्व आदि गुणं, विष्णु के कहे गये ! किन्तु वहाँ इन गुणों का वर्णन है 
'कि-- जो वह अज्ञेय, अग्राह्य, अगोत्र, अवर्ण, नेत्र कर्ण आदि ज्ञानेन्द्रियों से 
रहित, हाथ पेर आदि कर्मेंन्द्रियों से रहित है तथा जो नित्य सर्वव्यापो, चारों 
ओर फेला हुआ, अतिसूक्ष्म और अविनाशी है उस भूत योनि को धीर लोग सवंत्र 
परिपूर्ण देखते हुँ” ऐसा कह कर “जिस प्रकार मकड़ी जाले को बनातो और 
निगल जाती है तथा जसे पृथिवी में अनेक प्रकार की औषधियाँ उत्पन्न होती है 
एवं जैसे जीवित मनुष्य से केश और रोयें उत्पन्न होते हैं. उसो प्रकार अक्षर 
पुरुष से यह विश्व उत्पन्न होता है।' ऐसा कह कर आगे कहा गया कि--वहू 
ब्रह्म अक्षर सेभी पर है।' इस विचार से तो उक्त गुण, अक्षर नामवाची किसी 
अन्य के प्रतीत होते हँ ? इस संशय पर सूत्रकार कहते हैं-- 
अदृश्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः ॐ ।१।२।६।२१॥ 
पृथिव्यादिवृष्ान्तमुकरत्वा अक्षरात्‌ संभवन्ति इह विश्वम्‌' इत्यतः 
परं तत्परतः पराभिधानात्‌ “कूटस्थोक्षर उच्यते ।” इति स्मृतेश्च 
कृतेः प्राप्ति: । ब्रह्मशब्दात्तत्परतः पराभिधानादेव न हिरण्यगभंस्य । 
“तमेवं विद्वानमृत इह भवति ।” ततूकमं हरितोषं यत्सा विद्या 
तन्मतिर्यया ।'' “अथ ठेवाव विद्ये वेदितव्ये परा चेवापरा च । 
4, ये वे न यङ्ग 
तत्र ये वेदा यान्यङ्गानि यान्युपाङ्जानि यानि प्रत्यङ्गानि साऽ्परा । 
“चथ परा द & 
अथ परा यया स हरिवेंदितव्यो योसावदृश्यों निगुंण: परः परात्मा ।” 
- इत्यादिना तदूधर्मत्वेनावगतप रविद्याविषथत्वोक्तेविषणुरेवादृश्य- 
त्वादिगृणकः । 


[  ] 


पृथिवी आदि का दृष्टान्त देकर 'अक्षर से यह विश्व होता है' ऐसा कह कर 
बाद में उससे भी परे ब्रह्मतत्व को बतलाया गया है, तथा 'कूटस्थ को अक्षर 
कहते हैं! इस स्मृति से अक्षर शब्द ्रक्तिवाची ।नश्चत होता है । अक्षर से परे 


- जिस तत्त्व का विवेचन किया गया उसे ही ब्रह्मशब्द से संबोधन किया गया 


विषय में तो सहम किया नहीं जा सकता । 'उसे 

जानकर यहीं अमृत हो जाता है” 'जिस कम से भगवान प्रसन्न हों ऐसी जो 

मति है वही विद्या है' विद्या दो प्रकार की जाननी चाहिये, परा और अपरा; 
चेद, वेदाङ्ग और प्रत्य! जादि सब अपरा विद्या है, परा विद्या वह है जिससे 
भगवान का ज्ञान होता है जो कि अदृश्य निगुंण तथा वराविद्या से भी पर हैं।' 
इत्यादि बाक्यों से परमात्मा के चमो की अबगति होती है तथा ब्रह्मा की पर- 
विद्या विषमता ज्ञात होती है; इससे निश्चित होता है कि अदृश्यता आदि गुण 


इसलिए हिरण्यग्ं ब्रह्मा के 


चाले परमात्मा ही हैं । 
ॐ बिशेषणभेदव्यपदेश्ाभ्यां च नेतरौ ॐ ।१।२।६।२२॥ 

“य: सर्वज्ञ: सर्वेविद्यस्य ज्ञानमयं तपः इति विशेषणान्न 'प्रकृतिः 
मतस्मादेतद्‌ ब्रह्म. नामरूपमन्नं च जायते ईति भेदव्यपदेशान्न. 
विरिज्चि_ र ५२ | 

““अपरं त्वक्षरं या सा श्रकृतिजंडरूपिका । 
श्री: पराः प्रकृति: प्रोयता चेतना विष्णुसंश्रया ॥ 
तामक्षरं परं प्राहुः परतः परमक्षरम्‌ । 
हरिमेबाखिलगुणमक्षरत्रममीरितम्‌ ॥| 


इति स्कान्दे । : त्र्यक्षराभिधानादक्षरात्परतः पर इत्यपि 
विशेषणमेव । “जुं ; यदा पश्यत्यन्यमीशमस्य महिमानमिति. 


बीतलोकः” इति भेदव्यपदेशात्‌ ईशपदप्राप्तोऽपि न रुढ: । 


“जो सर्वज्ञ है, संज्ञ का ज्ञानमय हो तग है इस विशेषण से प्रकृति तो उक्त, 
दुतं वाच्या है नहीं । 'इस ब्रह्म से नामरूप और अन्न होते हैं।' ऐसा भेद का 


च्यपदेश किया गया इस 
वह जइरूपिक्रा है, 


श्री परा प्रकत है. जो कि विष्णु की आशिता चेतना क 


(लिये ब्रह्मा भी नहीं हो सकते 'जो अपर अक्षर प्रकृति है 


ही 
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में परमात्मा के रूपों का ही वर्णन किया गया है | 


[ ४६ .] 


र] उसै अक्षर सेपर होने से परा कहते हुँ उससे भो परे ब्रह्म वरमक्षर है! 
ह समस्त गुण विद्यमान हैं इसलिए उन्हें अक्षरत्रय 'कहते हैं । ऐसा स्कन्द- 
उराण का वचन है, इसमें ब्रह्म को अक्षर कहा गया तथा 'अक्षरात्‌ परतः पर: 


ॐ रूपोपन्यासाच्च ॐ | १।२।६।२३॥ 


“यदा पश्यः पश्यते स्वमवर्ण कर्तारमीश पुरुषं ब्रह्मयोनिम्‌” इति 
“एको नारायण आसीन्न ब्रह्मा .न च शंकर: । 
स मुतिभूंत्वा समचिन्तयत्‌ तत एते व्यजायन्त । 

विश्वो हिरण्यनर्भोगिनर्यमो दरुणरुद्रेद्रा:” इति ॥ 


“तस्य हैतस्यः परमस्य नारायणस्य चत्वारि रूपाणि शुक्लं 


रक्तं रौक्मं कृष्णम्‌” इति। “म एतान्येतेस्योऽभ्यचीक्लुपत्‌'” 


विमिश्राणि व्यनिश्रयत्‌ “अत एतादृगेतद्रूपम्‌” इति तस्यैव हि 
रूपाण्यभिधीयन्ते । 


'जज यह द्रष्टा, सवके शासक ब्रह्मा के भो आदि कारण, जगत के रच- 
यिता दिव्य प्रकाश स्वरूप परम पुरुष को प्रत्यक्ष कर लेता है! 'एक नारायण 
ही थे, न ब्रह्मा थे न शकर |” उतने मोन होकर जब चिन्तन किया तो विश्व, 
हिरण्यगर्भ, अग्नि, यम, वरुण, इन्द्र आदि सव प्रकट हो गए |! इस परम नारा- 
यण कै शुक्ल, रक्त, रौक्म और कृष्य चार रूप हैं। “वह इत सबको परस्पर 
मिला देते हैं इसलिए जगत्‌ में इतने रूप हैं, जो कि परमात्मा के ही हैं।' इत्यादि 


७ अधिकरण क. 


अदृश्यत्वादिगुणेषु सवंगतत्व म्‌ । “यस्त्वेतमेवं प्रादेशमात्रम- 


[ ४७ ] 


'भिविमानमात्माने वैश्वारमुपास्ते'' इति नैश्वानरस्योक्तम्‌ । 
इत्यत आह - 


अदृश्यता आदि गुणों नें व्यापकता की प्रतोति होती है 'जो इस प्रादेशमात्र 
अभिमानी आत्मा वैश्वानर की उपासना करता है' इत्यादि में प्रादेश सीमित 
चैश्वातर को उपासना का ल्लेख मिलता है जिससे अग्नि की उपास्यता ज्ञात 
होती है । इस पर सूत्रकार कहते हैं-- 
ॐ वेश्‍वानर: साधारणशब्दविशेषात्‌ ॐ, १॥२७॥२४॥ 
अग्नाविष्णो: साधारणस्य वेदवातरशब्दस्य विष्णावेव प्रसिद्धात्म- 
झब्देन विशेषणाद्‌ वैश्वानरो विष्णुरेव । 


वैश्वानर शब्द अग्नि और विष्णु सामान्यतः, दोनों के लिए ही आता है पर 
वैश्वानर शब्द जहाँ आत्मवाची प्रादेशमात्र में उपास्य कहा गया है वहाँ विष्णु 
का ही बोधक है क्योंकि आत्म शब्द ।वष्णु के लिए ही प्रसिद्ध हे, इसलिए उपास्य 
वैश्वानर विष्णु ही हैं । 
ॐ स्मयेमाणमनुमानं स्यादिति ॐ १।२।७।२५॥ 


श्र 


णमत्रापि स एवोच्यते, इत्यस्यानुमापकम्‌, समाख्यातात्‌ । इति शब्द: 
समाख्याप्रदर्शक: । ः र 
भै वेख्वानर होकर प्राणियों के देह में आश्रित हूँ' इस स्मृति से निश्चित 
होता है कि उक्त श्रुति में भी वही बात कही गई है, यह अनुमापक वाक्य है.) 
दों ऐं. उपान बात कही गई है । सूत्र में इति शब्द, समान बात को ओर इंगन 
कर रहा है। ॥ 
ॐ शब्दादिभ्मोन्तःप्रतिष्ठानान्नेति चेन्न तथा दृष्ट्युपदेशादसंभ- 
वात्‌ पुरुषविधमपि चैनमधीयते ॐ १।२।७।२६॥ 
“'अागिनर्वेश्वानरः, वैश्वानरमृत आजातमर्निम्‌' इत्यादिः 
शब्दः । “वैश्वानरे तत्तद्हुतं भवति” । “हृदयं गाहंपत्यो मनोन्वा- 
हार्यपचन आस्यमाहवनीयः” इत्याद्यग्निलिङ्गमा दिशब्दोकतम्‌ । “भिनेद 


अहं वैश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः” इति स्मयंमा- ˆ 
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ES पच्यते तद्‌ यदूभक्तं प्रथममागच्छेतद्‌ होमीयम्‌” इत्यादिनां 
पांचकत्वेनान्तःप्रतिठानं च प्रतीयते । तस्मान्न विष्णुरीति चेन्न । 
“अथहेममात्मानमणोरणीयान्सम्परतः परं विश्व हरिमुपासीत' * इति। 
“सर्वनामा, सर्वेकर्मा, सवेलिङ्ग:, सव॑गुणः सर्वकामः, सर्वधर्मः, सर्व 
रूप:” इति । “य एवमात्मानं विश्वं हरिमारादरमपास्ते तस्य सर्वेष 
लोकेषु सर्वेषु भूतेषु सर्वेषु देवेषु सर्वेषु बेदेषु कामचारो भवति” ड्ति 
तत्तनामलिङ्गादिना तस्यैव दृष्ट्युपदेशात्‌ महोपनिषदि । 
“अनात्तत्वादनात्मान अनत्वाद्गुणराशितः । 

अन्नह्माण: परे सर्वे ब्रह्मात्मा विष्णुरेव हि ॥” 
इत्यादिना “को न आत्मा कि ब्रह्म” इत्यारम्भाच्चान्येषाम- 
सम्भवाद्‌ विष्णुरेव वेश्वानर: । चन्द्रमा मनसो जातश्चक्षोः सूर्यो 
अजायत' इत्यादिना यः पुरुषाख्यो विष्णुरभिहितः तद्‌ विधमेवात्र 
“मूर्धैव सुतेजारचक्षुविस्वरूपः प्राणः पृथग्वर्त्मा” इत्यादिना, एवं 
वेश्‍वातरमभिधीयते । चशब्देन सकलकेदतन्त्रपुराणादिषु विष्णुपरत्व 
पुरुषसूक्तस्य दर्शयति । तथा च ब्राह्यो-- 

“यथेव पौरुषं सूवतं नित्यं विष्णुपरायंणम्‌ । 
तथेव में मनो नित्यं भूयाद्‌ विष्णुपरायणम्‌ ॥।” 
इति चतुर्वेदशिखायां च-““सहत्नशीर्षा पुरुषः सहस्राक्षः सहस्न- . 
पादित्येष ह्येवाचिन्त्यः परः परमो हृरिरादिनादिरनन्तोऽनन्तयी षोऽ 
नन्ताक्षोऽनन्तबाहुरनन्तगृणोऽनन्तरूपः ।” इति । बृहत्संहितायां च- 
“यथा हि पौरुषं सूक्तं विष्णुरेवाभिधायकम्‌ । 

न तथा सर्ववेदाबच वेदाङ्गानि च नारद ॥” इत्यादि 
“यस्माद्यज्जयते चाङ्गाल्लोकवेदादिकं हरेः (... 
तन्नामवाच्यमङ्गमू तद्‌ यथा ब्रह्मादिकं मुखम्‌ ॥” 
इति नारदीयवचनान्न मेदोक्तिवि रोधः । 


¥ [ ४९ ] 


'यह अग्निवेश्वानर हैं! वेब्वानर अमृत आजात अग्न है! इ 
हैं। 'वेश्वानर में वो-वो हुत होते हैं! हृदय गाहूंपत्य है, मन अत्वाड 
हैँ तथा मुख आहवनीय हूँ इत्यादि अग्निवाचक शब्द भा हैं. 'जिससे यह अन्न 
पक्ता हू, इसलिए प्रथम ग्रास का होम करना चाहिए' इत्यादि से पाचक रूप 
से उस अः्न अन्तःकरण में अधिष्ठान ज्ञात होता हे । इसलिए वश्वानर जिष्णु 
नहीं हैं, ऐसा कथन असंगतं है । “इस अतिसूक्ष्म आत्मा पर विश्व हरि की उपा- 
सना करनी चाहिए' वँह सब नामों वाला; सब कर्मो वाला, सर्णलिङ्ग, सर्नगुण 
सर्वकाम, सर्वधर्म और सर्गरूप है । 'जो इस विश्वकूप हरि की आदर से उपा- 
सना करता ह, उसको समस्त लोकों में, समस्त भूतों में, समस्त देवों में, समस्त 
बेदों में स्वेच्छिक गति होती हे' इत्यादि महोपनिषद्‌ के बचत में उन नाम छिगों 
से उन परमात्मा के ही गुणों का गान किया गया हूँ । "गुणों में होन और भोग 
करने में असमर्थ सारा विश्व अनात्म और अब्रह्म है, एकमात्र ब्रह्मात्मा विष्णु 
ही हैं। 'हमारा आत्मा कौन है, ब्रह्म क्या है ?' इत्यादि में जिसके गुणों बा 


, उल्लेख किया गया है, बह ब्रह्म के अतिरिक्त किसी अन्य में सम्भव नहीं हैं, 


इससे निश्चित होता है कि विष्णु ही वेश्वानर हैं । “मन से चन्द्रमा हुआ, नेत्र 
से सूर्य हुआ ।' इत्यादि मंत्र'में जिस प्रकार विराट पुरुष नामक विष्णु की 
विशेषतायें दिखलाई गई हैं। उसी प्रकार "मूर्धैव सुतेजाश्चक्षुवि्वरूप:' इत्यादि 
में वेश्वानर की विशेषतायें दिखलाई गई हैँ । सभी वेदतंत्र पुराण आदि में पुरुष 
सूक्त की विष्णु परकता दिखलाई गई है, जंसे कि ब्रह्म पुराण में--'जैसे कि 
पुरुष सूक्त नित्य विष्णु परायण है वसे ही मेरा मन नित्य विष्णु परायण होवे ।' 
चतुर्वेद शिखा में भी--हजार शिर वाला पुरुष, हजार नेत्र, हजार चरण वाला 
है, वही पुरुष सुक्तोक्त अचिन्त्य परात्पर हरि, आदि, अनादि, अनन्त, अनंत 


' नेत्र, अनन्त वाहु, अनन्त गुण और अनन्त रूप है ।' इसी प्रकार बृहत्‌ संहिता 


में भो -'जेसे कि पुरुष सुक्त में एकमात्र विष्णु ही अभिधायक हैं. उस प्रकार 
वेदों और बेदांगों में. नहीं हैँ।'. इत्यादि 'जिस हरि से ये लोक वेदादिक सारे 
अंग उत्पन्न दते हैं, वे अंग उन्हीं के नामवाच्य हैं उनमें मुख्य ब्रह्मा आदि 
नाम हैँ।' इत्यादि नारद पुराण के वचन से अभेदोक्ति का विरोध भी 
नहीं होता । 
ॐ अत एव न देवताभूतं च ॐ ।१।२।७।२७॥ 
अम्निवेश्वानरांदिशब्दस्तेजसि भूतेऽग्निदेवतामां च प्रसिद्धोऽप्यतः 
पुर्वोक्तहेतुत एवात्र न सां तच्चाभिधीयते । 
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अग्नि देवता के अर्थ में 
का वाचक नहीं है। 


कुछ 


कर अन्य 
5 परस्पर विरोध 


२७२९॥ 
षु इह्मणोउभिव्यकतेरम्यादियुक्त- 


नम भगवान को 
रेण्य आचार्प 
नस्मर्थमाणत्वाश्ियम इति 


नाम से बिष्णु का ही स्मरथ किया जाता 


है ऐसा वादार आचाय का मत है! 


ॐ सम्पत्तेरिति जेमितिस्तथा हि दर्शयति ॐ ।१।२।७।३१॥ 
साक्षादप्यविरोधं वदञ्जैमिनिः सूक्तादिनियममग्त्यादिसम्पराप्त्या 
मन्यते । 'तं यथा थथोपासते तदत्र भरति इति दर्श प्रति ।' न ह्यत्यो- 
पासकोऽन्यं प्राप्तुत इति युज्यते इत्यत आह-- 
साक्षात्‌ से अबिरोध बतलाने वाले जेमिनो, सूक्त आदि में बतळाये गये 
नियमों से अग्नि आदि की सम्प्राप्ति मानते हें। अपने मत की पुष्टि के लिए 
'उसको जो जँसे भजता है वेसा ही होता है' यह भरति प्रस्तुत करते हैं । अन्य 
का उपासक, अन्य को तो प्राप्त कर नहीं सकता? इस संशय पर सूत्रक्यर 
कहते हैं-- 
ॐ आमनन्ति चैनमस्मिन्‌ ॐ ।१।२।७।३२॥ 
एनं विभ्णुमस्मिन्नम्न्यादावामनन्ति 'योऽग्नो तिष्ठन्य एष एत- 
स्मिन्ननौ तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषः' । इत्यादिना । 
इन विष्णु को अग्नि आर में स्थित माना जाता है इसलिए ये उपासनायें 


विष्णु की ही हैं की नहीं हैं, श्रृति भा है: 'ज़ा अग्नि में स्थित है, जो इस 
अर्ति में तेजोमय अमृतमय पुरुष है” इत्यादे । 


प्रथम अध्याय द्वितीय पाद समाप्त 


JANanehon: ५२९ nan: 
जाथत उजनी नक्षि येके १९५: 
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प्रथम अध्याय- तृतोयपाद 
१ अधिकरण 

ॐ तत्र चान्यन्न च प्रसिद्धानां शब्दानां विष्णौ समन्वयं प्रायेणास्मिनूर 
पादे. दर्शयति । विष्णोः परविद्याविषयत्वमुक्त--तत्न 'यस्मिन्‌ यौ: 
पृथिवी चान्तरिक्षमोतं मनः सह प्राणेश्च सर्वे:, तमेवैकं जानंथ 
.! आत्मानम्‌ इत्यत्र प्राणानां ग्रन्थिरसि’ रुद्रो मा विशान्तकः प्राणेश्वरः 
कृत्तिवासाः *पिनाकी' इत्यादिना रुद्रस्य प्राणाधारत्वं प्रतीतेः । 'स 
एषोऽन्तश्चरते बहुधा जायमान:' इति जीवलिङ्गाच्च तयोः प्राप्तिः । 

इत्यत उच्यते 
अन्यत्र प्रसिद्ध शब्दों का विष्णु में ही समन्वय है, प्रायः इस पाद में यही 
दिखलाते हें । विष्णु की परविद्या विषमता बतलाते. हैं। "जिसमें आकाश पृथिवी 


अन्तरिक्ष, मन और प्राण के साथ पिरोये हुये हे. उसी एक. आत्मा को जानो! : 
इत्यादि में प्राणों की ग्रंथि आत्मा को बतलाया गया है । "प्राणेश्वरः कृतिवासा:”' 


इत्यादि से रुद्र का प्राणाघारत्व प्रतीत होता है तथा 'स एषोन्तश्चरते' इत्यादिः 
से जीव की अन्तःस्थिति ज्ञात होती है, इन्हीं दोनों की प्राप्ति होती है, 
इस संशय पर सुत्र प्रस्तुत करते हैं-- 


ॐ युभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ ॐ ।१।३।१।१॥ 


'तमेवेकं जानथ आत्मानम्‌ः इत्यात्मशब्दात्‌ चुभ्वाद्याश्रयो 
विष्णुरेव । 
'आात्मन्रह्मादयः शब्दास्तमृते विष्णुमव्ययम्‌ः। . 
न संभवन्ति यस्मात्तैनैवाप्ता गुणपूर्णता ॥' इति ब्रह्मवैवर्ते । 
“उसी एक आत्मा को जानो' में कहा गया आत्म शब्द द्युभू आदि के 


आश्रम विष्णु के लिए ही कहा गया है। जेसा कि ब्रह्मवेवत्तं पुराण का वचन 
भी है--आत्म, ब्रह्म भादि शब्द, अव्यय विष्णु को ही सम्बोधित करते हैं जिस 


॥ ५३ | 
ब्द से विष्णु की स्मृति नहीं की जाती 
नहीं होता ।' 

3 मृक्तोपसृप्यव्यपदेशात्‌ ॐ । १।३।१।२॥ 


उस शब्द से पूर्ण शब्दाथ व्यक्त 


'अमृतस्यैष सेतुः? इति । 'ब्रह्मविदाप्नोति' नारायणं महाज्ञेयं 
विद्वात्मानं परावणम्‌ मुक्तानां परमा गतिः 'एतमानन्दमयमात्मानम्‌प- 
संक्रामति' इत्यादिना तस्येव मुत्तप्राप्यत्वव्यपदेशात्‌ । 

'बहुनात्र किमुक्तेन यावच्छवेतं न गच्छति। 

योगी तावन्न मुक्तः स्यादेष शास्त्रस्य निर्णयः ॥* 
का कमि इत्यादित्यपुराणे । 
'यह्‌ अमृत का सेतु है' ऐसा कहा गया | ब्रह्मवेत्ता परम को प्राप्त करता 
हैं, विश्व के आत्मा में परायण नारायण महाज्ञेय हैं 'मुक्तो की परम यति हैं' 
इस आनन्दमय आत्मा को प्राप्त करता है। इत्यादि श्रुतियों से उसी सेतु की 
आप्या का समर्दन किया गया है। 'विशेष क्या कहा जाय, योगी जब तक 


बिल्कुल स्वच्छ नहीं हो जाता तंब तंक मुक्त नहीं होता ऐसा शास्त्र का निर्णय 
है' ऐसा आदित्य पुराण का वचन है। 


उस नानुमानमतच्छन्दात्‌ ॐ ।१।२।१।३॥ 

` सानुमानात्मकोगमपरिकल्पितरुद्रोज्त्र वाच्य: । भस्मधरोग्रत्वादि- 
तच्छन्दाभावात्‌ । “सोऽन्तकः स रुद्र: स प्राणभृत्स प्राणनायकः स॒ 
ईशो यो हरियोनन्तो यो विष्णुयं: परः परोवरीयान्‌ 'इत्यादिना 
प्राणग्रन्थिस्द्रत्वादेविष्णोरेबोक्तत्वात्‌ । ब्रह्माण्डे च--- 
'रुजं द्रावयते यस्माद्‌ रुद्रस्तस्माञ्जनादनः । 
ईँशनादेव चेशानो महादेत्रो महत्त्वतः॥ 
पिबन्ति ये नरा नाकं मुक्ता: संसारसागरात्‌ । 
तदाधारो यतो विष्णु: पिनाकीति ततः स्मृतः ॥ 
शिवः सुखात्मकत्वेन शर्वः शंरोधनाद्हरि: । 
कृत्यात्मकमिदं देहं यतो सस्ते प्रवत्त॑यन्‌ ॥ ' 
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छुट कला शश. ] 
कृत्तिवासास्ततो देवो विरिञ्चङ्चे विरेचनात्‌ । 
बृंहणाद्‌ ब्रह्मतामासावेश्वर्यादिन्द्र _ उच्यते ॥ 
एवं नावाविधैश्शब्दैरेक . एव त्रिविक्रमः । 
वेदेषु च पुराणेषु गोयते पुरुषोत्तम: ॥:.इति, वामनेः 
“न तु नारायणादीनां नाम्नामत्सज संभवः ।. ` 
अन्यनाम्ना गतिविष्णुरेक एद प्रकीत्तित: ॥' इति स्कांदे. 


“कृते नारायणादीनि नामानि पुरुषोत्तम: । 
प्रादादन्यत्र भगवान्‌ राजेवर्शे स्वक पुरम्‌ ॥' इति, 


“चतुमुंखः शतानन्दो ब्रह्माणो -पद्भूरिति । 


आगम परिकल्पित रद्र उक्त प्रक 
करना चाहिये क्यों प्रक 
उनके विशेष ताम भस्म 
जो कि प्राणग्रन्थि रुद्र के 
जैसी कि श्रुति भी है- वह अन्तक, 
अनन्त विष्णु, परात्पर ब्रह्म 
ख्या विष्णु परक ही की गई हैं 
से जनार्दन हैं। सबका स्वामित्व करने से ईआन, 


इद्र, प्राणभूर्तु, प्राणनायक, ईश, ह 

ब्रह्माण्ड पुराण में इस नामों की 
जिनसे रुदर दयित हैं, इसलिये वे रद हैं उसी 
महादेव हैँ । 


संसार सागर से मुक्त जीव नाक ( स्वर्गीय सुख | का पान करते हैं, उसके 
आधार विष्णु हैं, इसी से पिचाशी । सुखाएमक होने शिव तथा 
संसार चक्र को रोकने वाले होने से शर्व क हैं। क्रियात्मक इस शरीर में 
बास करके तो समस्त कृत्यों का सत्र! इसलिए उन्हे कृत्तिवास 


चामं से वाच्य हूँ, वे: 
नपुराण में भी जैसे 


[ ४५५ ] 
नामों से कसी अन्य को सम्बोधित करना सम्भव 
नामों की एकमात्र गति विष्णु हैं।' स्कन्द पुराण में 
चारायण आदि नामों को छोइकर बाकी 
अपने लोक में विराजते है। ब्रह्मा पुरा 
केशव ने अपने नामों में से 
आदि नाम ब्रह्माको तथा भस्म 
दे दिये।' 

3% प्राणभृञ्च ३ । १।३।१।४।। 


एम दिव को 


एतेरेव दवेतुभिन जीवो वायुश्च । 'अजायमानो बहुधा विजाः 
इति तस्यैव बहुधा जन्मोक्तेः । 


इन्हीं कारणों से जीव या वायु को प्रागभूतु लहीं कह 
बहुधा जायमानः श्रुति में अनेक 
सम्ब्त किया गया बहू भी भ्रम है, 'अजायमान हो 
रूपों में जन्म लेते हैं! इत्यादि में विष्णु के हो अनेक जन्ता 
गया है। 


ॐ भेदव्यपदेशात्‌ ॐ ।१।३।१।५।। 


न चैक्य वाच्यम्‌ “जुष्टं यदा पञ्यत्यन्यमीशञमस्य महिमानमिति 
वीतशोकः' इति भेदव्यपदेशात्‌ । 
जीव और ब्रह्म को एक भी नहीं कहूना चाहिए, ज्योंकि--'जिस समय 
भक्तिवृवंक ईश की महिमा को देखता है तो शोक रहित हो जाता है? इत्यादि 
श्रुति में स्पष्ट रूप से भेद दिखलाया गया हैं। श्र 
ॐ प्रकरणात्‌ ॐ ।१।३।१।६॥ 
दे विद्ये बेदितब्ये' इति तस्ये ह्येतत्‌ प्रकरणम्‌ । 
'दो विद्यायें ज्ञेय हैं' इत्यादि भी इस प्रकरण के ही वात्य हैं, इनसे भी 
भिन्नता निश्चित होती है। 


ठ 
द्र 
हे 


i ४६ ] 
पिप्पलं स्वादुवत्त्यनशनन्नन्यो अभिचाकशीति' इति ईशजीवयोः 
स्थित्यदनोक्तः 
दो मित्र पक्षी एक ही वृक्ष पर एकत्र बैठे हैं, उनमें से एक फळ को खाता 
दूसरा केवळ देखता भर है खाता नहीं” इत्यादि श्रुति में शरोर रूपी वृक्ष 


पर ईश और जीव की स्थिति तथा भोग और देखने क्री चर्चा करके स्पष्टतः भेद 
डिखलाया गया है । 
२ अधिकरण 
“प्राणो वा आशाया भूयान्‌' इत्युकत्वा यो वे भूमा तत्सुखम्‌ 
इत्युक्त ,तस्यैव भूमत्वप्राप्तिः । 'उत्कान्तप्राणान्‌' इत्यादि तहिलिगांत्‌ 
प्राणशब्दश्च वायुवाची, इत्यतो वक्ति 
प्राणो वा? आदि कहकर कहा गया कि “जो भूया है सुख है” इस वचन 
से ब्रह्म] का ही भृमत्व निश्चित होता है। क 'उत्कान्तप्राणान्‌' आदि छिगों से 
तथा प्राण शब्द के प्रयोग भूमा तत्त्व वायुवाची प्रतीत होता है । इस पर सूत्र- 
कार कहते हैँ कि -- 
ॐ भूमा सम्प्रसादादध्युपदेशात्‌ ॐ । १।३।२।८।॥। 
सम्प्रसादात्‌ पूर्णसुखरूपत्वातू, अध्युपदेशात्‌ सर्वेषामुपयुं- 
पदेशाच्न विष्णुरेव भूमा । सहस्नशीर्ष देवं विश्वाक्षं विश्वशम्भुवम्‌ 
विश्वं नारायणं देवम्रक्षरं परमं पदम्‌, विश्वतः परमान्नित्यम्‌ इति 
दि श्रुति: । तमुत्कामन्तं प्राणोऽनू्तामति इत्यादिना नोत्कमणादिलिग- 
विरोधो '८ 
0 र्‌" 
सम्भ्रसाद अर्थात्‌ पूर्णसुखरूप होने से तथा अध्यूपदेश अर्थात्‌ सबसे ऊँचे उसे 
कहा गया हैं, इसलिए भूमा, बिष्णु ही निश्चित होता है । 'हजारशीरवाले, विश्व- 
छप नेत्रो वाळे, विश्वरूप, नारायण, अक्षर, परमपद विश्व से पर, नित्य देव को! 
इत्यादि श्रुति भी है। 'उसके उत्कमण करने पर प्राण उक्कमम करता है 
इत्यादि से, उत्कमण सम्बन्ध से जो प्राण वांयु का संशय किया गया था उसका 
भी निराकरण हो जाता है उक्त वाक्य, उक्त संशयात्मक धारणा से विपरीत बातत 
बतला रहा है। 


[ ५७ ] 
धर्मोपपत्तेश्च ॐ ।१।३।२। 
सवंगतत्वा दिधर्मोपपत्तेश्च । 
सबंगतत्व आदि विशेषताएँ भी भूमा की वतलाई गई हूँ उससे भीं भूमा 
विष्णु ही निश्चित होता है । 
३. अधिकरण 
अदृश्यत्वादिंगुणा 'विष्णोरुक्ता: 'अदृष्टं द्रष्टथ्‌ तं श्लोजित्याविना 
अहं सोममाहनसं बिभामि इत्यादेस्तस्यापि सम्भवान्मध्यमाक्षरस्योक्ता 
इत्यतो आूते-- 
अदृश्यता आदि गुण विष्णु के बतलाये गये अदृष ब्रष्ट र 
से तथा 'अहँ सोममाहन संविभामि' इत्यादि से अक्षर प्रश्न 
है । इस पर सूत्रकार कहते हैं कि-- 


न श्रोत्र' इत्यादि 
की प्रतीति होती 


ॐ अक्षारमम्बरान्तः 
“एतस्मिन्लल्वक्षदे गार्ग्याकाश ओतश्च प्रोतशचेत्यम्बरान्तस्य 
सर्वस्य धृतेब्रह्योवाक्षरम्‌ । य उ त्रिधातु पृथिवीमुत धामेको दाघार 
भुवनानि विश्वा । भर्ता संभ्रियमाणो विभति एको देवो बहुधा 
निविष्टः । यदा भारंतंद्रयसे सभत्तु परास्य़ भारं पुनरस्तमेति यस्मि- 
चिदं सञ्चविचेधि सर्व यस्मिन्देवा अधिर्वि निषेदुः' इत्यादिश्रुतेः 
“पृथिव्यादि प्रक्ृत्यन्तं भूतं भव्यं भवच्च यत्‌ । 
विष्णुरेको निभर्तीदं नान्यस्तस्मात्क्षमो धृतौ ॥ 
इति स्कान्दे । 

'हे गागि इस अक्षर में आकाश ओत प्रोत है' इत्यादि श्रृति अम्बरान्त 
समस्त विश्व की घृति अक्षर में दिखाई गई जिससे अक्षर ब्रह्म ही निश्चित 
होता है। 'वहू पृथिवी आकाश भादि को तथा भुवचों को अकेला ही धारण 
करता है, वह एक ही समस्त लोकों को धारण करता हुआ अनेक रूपों में बेठा 
हुआ पोषण करता है । जिस समय वह भर्ती विश्व के भार को वहन करने में 
[शिथिल हो जाता है उस समय उस परमात्मा का भारस्वरूप यह विश्‍व नष्ट हो 
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जाता है। जिसमें यह सारा वि 


ग करते हैं, 


यो. 
कसी अन्य में न्द पुराण का 


भी वचन है ! 


सा च धृतिः प्रशासनाद्‌ उच्यते एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने 
गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठतः' “इत्यादिता । तच्च प्रशासन 
विष्णुरेव 'सप्ताधंगर्भा भुवनस्य रेतो निष्णेस्तिष्ठज्ति प्रदिणा विधर्मणि, 
चतुभिस्साकं नवति च नामभिश्चक्रं न वृत्तं व्यतीं रंवीविपद्‌' इत्यादि 
श्रुतेहच । "एक: शास्ता न द्वितीयोऽस्ति शास्ता यो यस्तमहमिह्‌ 
ब्रवीमि न केवलं मे भवतश्च राजन्‌ स वै बलं बलिनां चापरेषाम्‌' 
इत्यादेश्च । 
ऊपर जो घृति की चर्चा की गई वह अक्षर के 
है मागि ! इस अक्षर के प्रहार 
तो दिष्णु का है| ¦ 
में विष्णु के प्रशासन में धृति का 
दुसरा शास्ता नहीं है, जो कि हृद 
ऐसा कह पा रहा हूँ, राजन | बड़ 
बलवानों में विराजमान है ।' 
ॐ अन्यभावव्यावृत्तेरच ॐ ।१।३। 


बललाई गई है - 
॥ ऐसा प्रशासन 


शासन से 


'अस्थूलोऽनणुरमध्यनी 
रादिरनादिरविशवो विश्वः 
हि ते धर्माः | 
'अस्थूलोऽनणुक्पोऽसावविदवोरऽविइबं एव च । 
विरुद्धधर्म रू पुरुषोत्तम: | 


इत्यादि ब्राह्मो । 


{ ५ हे 
सूक्ष्म, स्थूल, अमध्यम मध्यम्‌, अव्यापक, व्यापक जो रिः है बह आदि 
अनादि अविश्व विश्व सगुण और निगुंण है' इत्यादि विलक्षण धर्म बिष्णु में ही 
संभव है। जेसा कि ब्रह्म पुराण में भी आता है- “यह सूक्ष्म स्थूल रूप विश्व 
और अविश्व है, विरुद्ध धर्मरूप होने से इसका ऐरत्रयं प्रतिभासित होता है ओर 
यह पुरुषोत्तम हूँ " 
४ अधिकरण 
“सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' इत्यादिका सतः स्प्रत्वमुच्यते | तञ्च 
सत्‌-'बहुस्यां प्रजायेयेति' परिणामप्रतीतेन विष्णु: । सि ह्यविकारः 
सदा शुद्धो नित्य आत्मा सदा हरिः' इत्यादिना अविकारः प्रसिद्धः, 
इत्यतोऽब्रवीत्‌ । 

'हे सौम्य ! सृष्टि के पूव सत्‌ ही था! इत्यादि से सत्‌ का सष्टूत्व बतलाया 
गया है। उस सत्‌ में “बहुस्यां प्रजायेय' इत्यादि परिणाम की चर्चा है, जो कि 
विष्णु में संभव नहीं है । वह हरि सदा अविकार सदा शुद्ध नित्य आत्मा है। 
इत्यादि में विष्णु अविकार रूप से प्रसिद्ध हैं । इसका उत्तर देते हैं 


ॐ ईच्ततिकमंव्यपदेश्षात्‌ सः ॐ ।१।३।४।०।४३॥ 

'तदैक्षत्‌' इति ईक्षतिकर्मव्यपदेज्ञात्‌ स एव विष्णुरत्रोच्यते । 
“नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्यदतोऽस्ति द्रट्टित्यादिना तस्येव हि तल्ल- 
ज्षणम्‌ । बहुत्वं चाविकारेणेचोक्तम्‌ 'अजायमानो वहुधा विजायते' इति। 


* तदेक्षत्‌' पद में सत्‌ के ईक्षण कर्म का उल्लेख किया गया है इसलिए विष्णु 
ही उक्त प्रकरण में सत्‌ नाम से उल्लिखित हैं । इसके अतिरिक्त द्रष्टा और दृष्ट 
कोई और नहीं है ।' इत्यादि लक्षण विष्णु के हो सभन हैं । 'अजायमानो बहुधा 
विजायते” में विष्णु का बहुत्व भो अविकृत रूप से वर्णन किया गया है। 


५ अधिकरण 


उभावग्निश्च वायुश्‍्च 


न 
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॥ ६७ ] 

सूर्याचन्द्रमसावुभो । विद्युक्नक्षत्राणि' इत्यादिनां आकाशस्य प्रतीयते । 
स चाकाशो न विष्णु: 'तस्यान्ते सुषिरं सूक्ष्म तस्मिन्‌ सर्व प्रतिः 
छतम्‌ ।' इति श्तेः । इत्यत आह--- 

चन्द्र सूय आदि का आधारत्व विष्णु का बतलाया गया । 'जो इस ब्रह्मपुर- 
दहरपुण्डरीक के अन्दर पहर आकाश है उसमें क्या हैं? इसमें आकाश 
ओर पृथिवी भीतर हो समाहित है, अग्नि और वायु, सुय और चन्द्र विद्युत नक्षत्र 
आदि हैं' इत्यादि वर्णन तो भूताकाश का प्रतीक होता है बह आकाश तो विष्णु 
है नहीं 'उसमें तो अत्यन्त सूक्ष्म सब कुछ प्रतिष्ठित है' ऐसा श्रुति का प्रमाण है। 
इसका उत्तर देते हैं-- 


ॐ दह्र उत्तरेभ्यः ॐ १।३।५।१४॥। 

“य आत्मापहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोकोऽविजिघित्सोपिपासः 
सत्यकामः सत्यसंकल्पः सोन्‍्वेश्व्य: सा विजिज्ञासितव्यः इत्मादिभ्य 
उत्तरेभ्यो गुणेभ्यो दहरे विष्णुरेव । 'योऽशनायापिपासे शोकं मोहं जरां 
मृत्यु अत्येति, स एव सर्वेभ्यः पाप्मभ्य उदित 'इत्यादिना विष्णोरेव 
हि ते गुणा: । 

“नित्यतीर्णाशनायादिरेक . एव हृरिः स्वतः ।, 
अशनायादिकानन्ये तत्रसादात्तरन्ति हि!” 

इति पा । सापेक्षनिरपेच्ञयोइच निरपेक्षं स्वीकर्तव्यम्‌ । 

“सत्यकामः परो नास्ति तमृते विष्णुमव्ययम्‌ । 
सत्यकामत्वमच्येषां भवेत्तत्काम्यको मिता ।' 
इति स्कान्दे । , 
जो आत्मा निष्पाप, जरा, मृत्यु, शोक, भूख, प्यास रहित सत्यकाम और 
सत्य संकल्प है, उसे ही अन्वेषण करना चाहिये उसे ही जानने की चेष्टा करनी 
चाहिये' इत्यादि जो दहर के बाद में कहे गये गुण हैं वह विष्णु में ही घटित होते 
हँ । 'जो बिना खाये पिये शोक, मोह, जरा मृत्यु का अतिक्रमण करता है! वही 
सभी पापात्माओं में व्याप्त हैं' इत्यादि में वे सारे गुण विष्णु के ही बतलाए गए हैं । 


[६१] 
एक मात्र हरि ही भूख, प्यास को नित्य जीते हुए हैं, बाकी सब तो उन्हो की 
कृपा से भूख-प्यास को जीतते हैँ ।' ऐसा पद्मपुराण का वचन है । सापेक्ष, निरपेक्ष 


में निरपेक्ष को ही स्वीकारना चाहिये जैसा कि स्कन्दपुराण में किया भः 


“उस अव्यय विष्णु के अतिरिक्त कोई दसरा सत्यकाम नह 
सत्यकाम शब्द का प्रयोग होता है 
होता है ।' इत्यादि 
ॐ गतिशब्दाभ्यां तथाहि दृष्ट लिङ्ग च ॐ ।१।३।५।१५॥ 
'अहरहगंच्छनत्य एतं ब्रह्मलोकं न विन्दन्ति’ इति सुप्तस्य तद्‌- 
गतितब्रह्मशव्दश्चोच्यते । “सता सौम्य तदा सम्पन्नो भवति' इति श्रृतेः 
तं हि मुसो गच्छति । 'अरङ्च ह वेण्यइचार्णवी ब्रह्मलोक' इति लिङ्ग 
च तथाहि दृटम्‌ । अरश्च वैण्यञ्च सुधासमुद्रौ तत्रैव सर्वाभिमतप्रदौ 
हो इत्यादिना तस्येव तल्लक्षणत्वेन उच्यते । 


“प्रतिदिन जाते हैं' इत्यादि में सुप्त व्यक्ति की भगवत्प्ाप्ति और ब्रह्म शब्द से 
दहूर आकाश, ब्रह्म ही निश्चित होता है। 'सत्ता सौम्य तदा सम्पन्नो' इत्यादि 
श्रुति, उस ब्रह्म को ही सुप्त जीव प्राप्त करता है. ऐसा निर्णय करती है । 'अरञ्च 
हू वेष्यश्च' इत्यादि लिङ्ग भी उसो का समर्थन करते हैं। 'अरश्च 
व्यश्च सुधासमुद्रौ' इत्यादि से उसके लक्षणत्व के रूप को प्रस्तुत किया गया है । 
ॐ धृतेश्च महिम्नोश्स्यास्मिनुपल्व्ये: & ।१।३।५।१६।। 


“एष सेतुविधृति:' इति धृतेः । "एष भूताधिपतिरेष भूतपालः 
इत्याद्यस्य महिम्नोऽस्मिन्नुपलब्धेः ।' एतस्मिन्खलु अक्षरे गार्ग्याकाश 
ओतश्च प्रोतश्च, 'एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गागि' स हि सर्वाधि- 


- पतिः स हि सर्वपालस्य ईशः स विष्णुः, 'पति विशवस्यात्मेश्वरम्‌' 


इत्यादिश्वुतिभ्य: तस्य होष महिमा । 'सर्वेशो विष्णुरेको नान्यो- 
ऽस्ति जगतः पतिः' इति स्कान्दे । 


'एष सेतुविधृतिः' श्रुति में धूति का उल्लेख किया गया है 'यही भूतातिपति 
है यही भूतपाल है' इत्यादि से उसी की महिमा ज्ञात होती है । .हे गार्गी ! इसी 


४५३७ ॥ 
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एष आत्मेति 
तस्य स्वतोञ्पहृतपाप्म- 


ॐ उत्राज्वेराविधू 
'स तत्र पर्येति अक्षः 


एवेति चेन्न । तत्र हि 


गे जोध की हो प्रतीति हो रही है, 
कुवा से जाव को आविभूंत स्वरूप 
उन भगवान का 


ॐ अन्यार्थश्च परामशः ॐ ।१।३।५्‌। २०॥। 
य प्राप्य स्येन रूपेण जीवो$भिनिष्पद्यते स एपां आत्मा” इति 
परमात्माथरच परामशे: | 
जिनको 
“स एष आजा! 


है। 


व्योमबच्चेत्यु- 


“तदेतदिति | सुखं 
चिर्देश्यत्वमज्ञेयत्वं चोच्यत इत्यतो वक्ति-- 


न्य 


अदुश्यंता आवि गुण पर उनका सुख भी 
शइ्वित लहा गया है वह ऐसा मानते हैं कि 
अनिर्देश्य का मुख ख की भो अनिदेश्यता 


अङ्चेयता निश्चित हो जाती है । इसपर 
ॐ अनुकृतेस्तस्य च ॐ ।१।३।६।२२॥ 

“तमेव भान्तमनुभाति सर्वम्‌? इत्यनुकृतेः तस्य भासा सर्वमिदं 
विभाति' इति वचनाच्च परमात्मैवानिर्देश्ययुखरूप: । न हि ज्ञानि- 
सुखमनुभाति सर्वम्‌, न च तद्भासा । अहं तत्तेजोरइमीदिति नारायण- 
भासा हि सबं भाति'। 

'उमकी शोभा से ही सव कुछ सुशोधित होता है' ऐसे अनुक्ृति के वर्णन 
से तथा 'उसके प्रकाश से यह सब कुछ प्रकाशित है” इस बचत से परमात्मा ही 


॥ ६७ } 


अनिर्देश्य सुख रूप निश्चित होता है 'ज्ञानी के सुख का कोई अनुभव नहीं 
करता न उसके प्रकाश से प्रकाशित ही होता है ।' में उसके तेज की. रश्मि हुँ इस 
बचन से निश्चित हो जाता हैं कि नारायण के प्रकाश से ही सब कुछ प्रकाशित 
होता है । 
ॐ? अपि स्मर्यते ॐ ।१।३।६।२३॥ 
*यदादित्यगतं तेजो जगद्भासयतेऽखिलम्‌ । 
यच्चन्द्रमसि यच्चाग्तौ तत्तेजो विद्धि मामकम्‌ ॥' इति 
“न तद्भासयते सूर्यो नः शशाङ्को न पावकः । 
यद्गत्वा न निवत्तंन्ते तद्धाम परमं मम ॥' इति च 
“जो सूर्यणगत तेज है जिससे कि सारा जगत प्रकाशित होता है तथा जो 
चन्द्रमा में प्रकाश है और अग्नि में प्रकाश है, उस तेज को मेरा ही जानो' 
वहाँ त सूर्य का प्रकाश होता है, न चन्द्र का न अर्ति का; जहाँ जाकर जीव 
को लौटना नहीं पड़ता बह्‌ मेरा परम धाम है |” इत्यादि स्मृति वाक्य भी उक्त 
मत की पुष्टि करते हैं । 
७ अधिकरण 
विष्णुरेव जिज्ञास्य इत्युक्तम्‌, तत्र 
“ऊर्ध्वं घ्राणमुन्नयत्यपानं प्रत्यगस्यति । 
मध्ये वामनमासीनं , विश्वेदेवा उपासेते ॥' 
इति सर्वदेवोपास्यः. कश्चित्‌ | प्रतीयते । 'स च एवमेवैष प्राण’ 
इतरान्‌ प्राणान्‌ पृथक्‌ पृथगेव सन्निधत्ते योऽयं मध्यमः प्राण: । 
कुविदङ्ग’ इत्यादिना प्राणन्यवस्थापकत्वान्मध्यमत्वात्‌ सर्वदेवोपास्य- 
त्वाच्च वायुरेवेति प्रतीयते । अतोऽब्रवीत्‌- 
विष्ण को ही जिज्ञास्य कहा गया किन्छु 'ऊध्ब॑ प्राणमुन्नयत्‌' इत्यादि. वचन 
से तो सर्वदेवोपास्यता ज्ञात होती है । 'स च एवमेष प्राण” 'इतरान्‌ प्राणान्‌ 
योऽयं मध्यमः प्राणः ‘कुविदङ्ग’ इत्यादि वचनों से तो प्राण व्यवस्थापक, मध्यम 
और सर्वदेवोपास्य होने से वायु की ही प्रतीति होती है। इसका उत्तर. 
देते हैन 


ॐ शब्दादेव प्रमितः ॐ । ११३।७।२४। 
'वासनञब्दादेव विष्णुरिति प्रमितः न हि शुतेलिज्ञं बलवत्‌ 
्रुतिशिङ्गं समाख्या च वाक्यं प्रकरणं तथा । 
पूर्व पूर्व. बलीयः स्यादेवमागमनिर्णयः ॥' 
इति स्कान्दे । तच्च लिग विष्णोरेव “तस्येव प्राणत्वोकतेस्तद्‌ 
वे त्वे प्राणो अभवः” इति । 

'ऊध्व प्राण? इत्यादि श्रुति में 'मध्ये वामनमासीनं ऐसा कहकर वामन 
का स्पष्ट उल्लेख किया गयाहै,. जिससे विष्णु की प्रतीति होती है। श्रुति से 
लिग बलवान नहीं होता जैसा कि स्कन्द पुराण में उल्लेख है--श्रुति, लिंग, 
समास्या, वाक्य, प्रकरण में पूर्व-पर्व बलीय होते हैं, ऐसा ही आगम के सम्बन्ध 
में निर्णय किया जाता हैं । उक्त श्रुति में वामन शब्द विष्णु का ही बोधक है 
"तस्यैव प्राणत्व' इत्यादि श्रुति में तो स्पष्ट रूप से विष्णु के ही प्राणत्व का 
उल्लेख है-+ 
"उम हृद्यपेक्षपा तु मनुष्याधिकारत्वात्‌ ॐ । १,३।७।२४॥ 

सर्वगतस्यापि तस्याङ्गुषठमात्रत्वं हृद्यवकाशापेक्षया युज्यते 
इतरप्राणिनामंगुष्ठाभावेऽपि मनुष्याधिकारत्वान्न विरोधः । 

सर्वव्यापक होते हुए भी उस परमात्मा को अंगुष्ठ परिमाण का बतलाया 
गया हैं, यह रूप मनुष्य से अंगुष्ठ परिणाम हृदय के आधार पर आधारित है, 
क्योंकि मनुष्य उस हृदय में परमात्मा के स्वरूप का घ्यान करता है। मनुष्येतर 
प्राणियों का हृदय अंगुष्ठ परिमाण का नहीं होता किन्तु ध्यान मनुष्य ही कर 
सकता है, इसलिए उक्त बात सुसंगत है । 
८ अधिकरण 

मनुष्याणामेव वेदविद्याधिकार इत्युक्तम्‌ । तियंगाद्यपेक्षयैव 
मनुष्यत्वविशेषणंमुक्त नः तु देवाद्यपेक्षयेत्याह- 

मनुष्यों का ही वेद बिद्या में अधिकार कहा गया है । तियेग्‌ आदि योनियों 
की दृष्टि से मनुष्य ऐसा विशेषण दिया गया है, देव आदि योनियों का 
निराकरण तो है. नहीं। इस पर सूत्रकार का मत है कि ~ 
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ॐ तदुपर्यपि वादरायाणः सम्भवात्‌ उँट ।१।३।८।२६।। 
तदुपरि मनुष्याणां सतां देवादित्वप्राप्त्युपरि संभवति हि तेषां 
विशिष्टबुद्धयादिभावात्‌ । तिर्यगादीनां तदभाव!दभावः । तेषामपि 
प्रच विशिष्टबुद्यादिभावस्तत्राबिरोधः, निषेधाभावात्‌ । इश्यन्ते हि 
नरितार्यादियः । 
मनुष्य ही देव आदि योतियों को प्राप्त करते हैं, क्योंकि उनमें विशिष्ट 
द्वि रहती है। तियंगू आदि योतियों में उस प्रकार की बुद्धि का अभाव 
हता है इसलिए उनके लिए बेदाधिकार का निषेध हैं। उतमें भी जहां 
[शिष्ट बुद्धि होती, उनके लिए निषेध नहीं है। जारिहारि आदि में उक्त 
कार की बुद्धि के अनुसार वेदाधिकार का प्रमाण भी है! 
# विरोध: कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदेशंनात्‌ ॐ. । १।६।८।२७॥ 
मनुष्या एव देवायो भवन्ति इति तदुपरीत्युक्तम्‌ । तत्र यदि 
ष्याः सन्तो देवादयो भवन्ति तत्तुर्व देवताभावाद्‌ देवतोपदिष्टकर्मणि 
रोध इति चेन्न। अनेकेषां देवतापदप्राप्तेर्दशनात्‌ । तेहनाकं 
हेमानः सचन्त यत्र पुर्वे साध्याः सन्ति देवा” इति । 
मनुष्य ही देव आदि योनियों को प्राप्त करते हैं, ऐसा तदुपरि पद में 
कार प्रदशित करते हैँ । यदि मनुष्य योनि मैं ही देव आदि योनियाँ होती 
उसके पूर्वे उनमें देवत्व भाव होवे से देवोप्रदिष्ट कम में विरोध दिखलाया 
शा? सो बात भी नहीं है अनेकों मनुष्यों ने देवता पद प्राप्त किया तेह 
5 महिमानः इत्यादि में ऐसा उल्लेख है । 
शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌ प्रत्यक्षातुमानाभ्याम्‌ ॐ १।३।८।२८॥ 
श्वाचा विरूप नित्यया, इत्या दिशतेः, आम्त्य निश्चया बित्यत्वा- 
त्वाच मूळप्रमाणस्य स्वतः प्रामाण्यसिद्धेशच - नित्यत्वाहेदस्य 
दितानां देवानामनित्यत्वात्‌ पुनरन्यभावनियमाभावाच्च शब्द 
गेध इति चेन्न । 'मुर्याचद्धमसौ घाता यथापुर्यमकल्पथत्‌' । 


[ ७७] 


“यथेव नियमः काले सुरादिनियमस्तथा । 
तस्मान्नानीडशं क्वापि विश्वमेतद्‌ भविष्यति ॥' 
'इत्यादेः अत एव शब्दात्तेषां प्रभवनियमात्‌, महता प्रत्यक्षात्‌ 
थथेदाचीं तथोपर्यपि देवा भविष्यन्ति इतोतरेषामनुमानाच्च । 
यदि कहें कि--'वाचा विरुप नित्यया” इत्यादि श्रृति में देवताओं को 
आप्ति अनिश्चित बतलाई गई है, देवताओं का नित्य होना भी आवश्यक कहा 
गया हैं, मूल प्रमाण वेद में जब उपयु क्त श्रुति के अनुसार स्वतः हो संशय है 
तथा वेद नित्य है और उनमें बताये गये देवता अनित्य हैं, और फिर 
देवता किसी अन्य भाव को प्राप्त होते नहीं, इस प्रकार शब्द प्रमाण में हो 
परस्पर बिरोध है । अतः देवताओं का अस्तित्व संशयित है। ऐसा संशय भी 
नासमझी है । ब्रह्मा ने पूर्व सुष्टि के अनुसार सूर्य और चन्द्रमा को जैसा कि 
काल का नियम है वेसा ही देवताओं का भी नियम है यदि ऐसा न होता तो 
इस प्रकार की सृष्टि संभव नहीं थी । इत्यादि से वेद में देवताओं के जन्म 
का नियम वतलाया गया है, महान्‌ लोगों का देवताओं का प्रत्यक्ष भी होता 
है, अज भी हमसे ऊपर देवता हैं ऐसो सामान्य लोगों को अनुमति होतो हैं, 
अतः देवताओं का अस्तित्व असशयित है । 
3० अत एव च नित्यत्वम्‌ उँ । १।३।८।२३॥ 
अत एव शब्दस्य नित्यत्वादेव च देवप्रवाहनित्यत्व युक्तम्‌ । 
शब्द नित्य है इसलिए देवताओं की प्रवाहनित्यता माननी चाहिए । 
कॅ: समाननामर्पत्वाच्चावृत्तावप्यकिरोधो दशनात्‌ स्मृतेश्द ॐ 
।१।३।८।३०॥ 
अतीतानागतानां देवानां समाननामख्पत्वात्‌ प्राप्तपदानां 
मक्त्यावृत्ताप्यविरोध: । यथापूवंमिति दशनात्‌ । 
. “अनादिनिधना नित्याः वागुत्सृष्टा ` स्वयंभुवा । 
ऋषीणां नामधेयात्ति याश्च वेदेषु इष्टयः ॥ 
वेदशब्देभ्य एवादौ निमेमे स महैश्वर: ॥' इति स्मृतेश्च । 
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बीते हुए और होने वाले देवताओं का माम रूप समान ही बतलाया गया 
है इसलिए मुक्ति और आवृत्ति में कोई विरूद्धता नहीं हैं । यथापूर्वमकल्पयत' 
में नामरूप की समानता का स्पष्ट उल्लेख है 'स्वयंभु ब्रह्मा ने वेदों में जो 
ऋषियों के नाम देसे, उन्ही अनादि नित्यनामों के अनुसार सृष्टि की "महेश्वर 
ने वेद शब्दों से ही सृष्टि की' इत्यादि स्मृति से भी प्रवाहनित्यता प्रमाणित 
होती है। 
डँ? मध्वादिष्वसंभवांदनंधिकारं जैमिनिः उँ» ।१।३।८।३१॥ 

“वसूनामेवैको भूत्वा' इत्यादिना प्रात्यफलत्वात्पाप्तपदानां 
देवानां मध्वादिविद्यास्वनाधिकारं जेमिनिर्मन्यते । 

'बसूनामेबैको भुत्वा' इत्यादि श्रुति से देवताओं को फलस्वरूप से प्राप्य 
बतलाया गया गया हैं, अतः जब देवता उस पदको प्राप्त कर चुके जिसके 
लिए उपासना की जाती है, तो उन्हें उपासना करने को अपेक्षा ही क्या है, 
इस दृष्टि से जैमिनि मधु आदि विद्याओं में देवताओं का अनधिकार मानते हैं । 


ॐ ज्योतिषि भावाच्च ॐ । १।३३४।३२॥ 
ज्योतिषि भर्वज्ञत्वे भावाच्च आदित्यप्रकासेऽन्तर्भाववत्तजूज्ञाने 
सर्ववस्तूनामन्तर्भावान्नित्यसिर्त्वाच्च विद्यानाम्‌ । 


देवताओं की ज्योति स्वरूप कहा गया है, जिससे सर्वज्ञता का भाव 
निश्‍चित होता है, जैसे कि सूर्य के प्रकाश में सारे प्रकाश समा जाते हैं बेसे 
हो प्रकाशस्वरूप देवताओं के ज्ञान में समस्तवस्तुओं का ज्ञान समा जाते है, 
इस दृष्टि से देवताओं को तो विद्याओं की नित्य सिद्धि है ही । 


उ भाव तु बादरायणोऽस्ति हि ऊँ । १।३।५।३३॥ 
फले विशेषभावात्‌ प्राप्तपदानामपि देवानां मध्वादिष्वविकारं 
बादरायणो मन्यते । अस्ति हि प्रकादविशेषः । 
'ावत्सेवापरे तत्त्वे तावत्सुखविशेषता । 
सम्भवाच्च प्रकाशस्य परमेकमुते हरिम्‌ ॥ 
“तेषां सामर्थ्ययोगाच्च देवानामप्युपासनमू । 


सर्वै निधीयते निल सर्वयज्ञादि कर्म च ॥' इति स्कान्दे । ' 


[ ६९ ] 


उक्तफलानधिकारमात्रं जेमिनिमतम्‌ । अतो न मतविरोधः । 
“सर्वज्ञस्थेव कृष्णस्य त्वेकदेशविचिन्तितम्‌ । 
स्वीकृत्य मुनयोः त्ूयुस्तन्मतं न विरुष्यते' ॥ इति ब्राह्मी । 


फलविशेष ( भागवत्प्राति के लिए) देव पद को प्राप्न जोव भी मधु आदि 
* विद्याओं की साधना करते हैं, ऐसा बादारायणचार्य का मत है । उन प्रकाश 
स्वरूप देवताओं से अधिक भी एक विशेष प्रकाश है। 'जिस समय पर तत्त्व 
की सेवा की जाती है उस समय सुखविशेष को प्राप्ति होती है और अलौकिक 
प्रकाश मिलता है जो कि हरि के अतिरिक्त किसी और का प्रकाश नहीं हो 
सकता। उस प्रकाश की सिद्धि कर लेने से हो देवताओं को भी उपासना की 
जाती है, समस्त यज्ञ आदि कर्म और समस्त विधियाँ उस परम ज्योति को 
प्राप्ति का विधान करते हैं' ऐसा स्कन्द पुराण का भो वचन है। उक्त फळ के 
अनाधिकारमात्र का जेमिदी उल्लेख करते हैं, इतलिए सूत्रकार ने उनका 
कोई मत विरोध नहीं है । 'सवंज्ञ कृष्ण का एक विशेष रूप में चिन्तन किया 
जाता है, इस बात को मान कर मुनि लोग जेमिनी के मत को विरुद्ध नहीं 
मानते ।' ऐसा ब्रह्म पुराण में उल्लेख है । 

है ९ अधिकरण 

मन्नुव्याधिकारत्वा दित्युक्ते$विशेष। 

थौत्रायणोक्तेरधिकार; । इंत्यत आह--- 


वेद में मनुष्य का अधिकार बतलाया गया किसी जाति विशेष को तो 
चर्चा को नहीं.गई इसलिए शुद्ध को भी उसमें गणना हो जातो है तथा 
अहहारेत्वाद शूद्र' इस पौत्रायण उक्ति से शूद्र का भी वेदाधिकार निश्चित 
होता है । इस पर सूत्रकार अपना मत देते हैं-- 


द्रस्याप्य 'हहारेत्वा शूद्रेति’ 


डेश्णुगस्य तदनादरश्रवणात्‌ 'तदावणात्‌ सूच्यते हि उ । १।३।६।३:४।। 

नासौ पौत्रायणः शूद्र: शुचा द्रवणमेव शुद्रत्वमू । 'कम्वर 
एनमेतत्सन्तमि' त्यनादसश्रवणात्‌ । 'सह संजिहान एव क्षतारमुवा- 
चेति' सूच्यते हि। 
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पौत्रायण शुद्र नहीं था वह तो शोक से मलिन हो गया था इसलिए उसमें 
शुद्वत्व आ गया था 'कम्बर एनभेतत्सन्तम्‌' इस अनादर सूचक वाक्य से उक्त 
मत की पुष्टि होती है ।' सहसंजिहान एवक्षत्तारमुवाच श्रूति में उसका क्षत्रिय १) 
होना सूचित होता है । 
डे क्षत्रियत्वावगतेश्च चैत्ररथेन लिङ्गातु ३» |१५३।६।३५॥ 

'अयमश्वतरीरथः' इति चित्ररथसम्मन्धित्वेन लिगेन पौत्रायणस्य 
क्षत्रियत्वावगतेश्च । 

“रथस्त्वश्वतरीयुक्तश्चित्र इत्यभिधीयते' इति ब्राह्मे । 

'यत्र वेदो रथस्तत्र न वेदो यत्र नो रथः ।' इति ब्रह्वावैवत्ते । 

'अयमझ्वतरीरथः इत्यादि में पौत्रायण का छोटी सी घोड़ी से जुते हुए 
विचित्र रथ का संबन्ध दिखळाया गथा है, रथ साथ रखना क्षत्रियों का ही 
स्वभाव होता है, इससे भी पोत्राथण का क्षत्रियत्व ज्ञात होता है । “रथस्तत्र 
न वेदो यत्र' दशा “रथास्त्वशवनरीयुक््ता' इत्यादि ब्रह्मवेवर्त और ब्रह्म पुराणे, 

के बचनों से उक्त कथन की पुष्टि होती हू । 
३» संस्कारपरामर्शातृतदभावामिलापाच्चं ॐ ।१।३।६।३६॥ 
“अष्टवर्ष ब्राह्मणमुपनयीत तमध्यापयोत' इत्मध्धयतार्थ संस्कार- 
परामर्शात्‌ । 'नाग्निनं यञ्चो र क्रिया न संस्कारो न ब्रतानि गुद्रस्य 
इति पैगिश्रुतो संस्काराभावाभिलापाच्च । 

“आठ वर्ष के ब्राह्मण बालक का यज्ञोपवित करके उसे पढ़ाओ' इत्यादि 
में अध्ययन के लिए संस्कार कराने का परामर्श दिया गया है “शूद्र को अग्ति- 
यज्ञ, क्रिया संस्कार और ब्रत मैं अधिकार नहीं है' इत्यादि पर्छि श्रूति मे शुद्र 
के लिए संस्कार का निषेध किया गया है, इसंसे भी वेदाध्ययन में शूद्र का 
अनाधिकार सिद्ध, होता है । 

उत्तमस्त्रीणां तु न शूद्रवत्‌ । 'सपत्नीं मे पराधम' इत्यादिष्व- | 
घिकारदर्शनात्‌ । संस्कारभावेनाभावस्तु सामाव्येन । अस्ति च तासां 
संस्कार: । 


[ ७१ ] 


“स्त्रीणां प्रदानर्कमँव यथोपनयनं तथा” इति स्मृतेः । 
उत्तम स्त्रियों का शूद्र की तरह अनाधिकार नहीं है 'सपत्नीमेप राघम्‌' 
इत्यादि श्र ति में अनेक अधिकार की चर्चाको गई है। संस्कार से ही उन्हें 
भी अधिकार मिलता है, सामान्यतः उनका पृथक्‌ संस्कार नहीं होता बैसे तो 
उनका संस्कार होता ही है जैसा कि स्मृति का प्रमाण भी है! वर को कन्या- 
दान देने मात्र से स्त्रियों का उपनयन संस्कार हो जाता है ।' 


ॐ तदभावनिर्धारणो च पवृत्ते; ॐ । १।२।९।३७॥ 

“नाहमेतद्वेद भो यद्गोत्रोहमस्मि'' इति सत्यवचनेन सत्यः 
कामस्य शूद्रत्वाभावनिर्घारणे हारिद्रुमतस्य नैतदब्राह्मणो विवक्‍तुमह- 
तीति तत्संस्कारे प्रवृत्तेश्च । 


म्मगवात्‌ ! मैं यह नहीं जानता कि मैं किस गोत्र का हूँ इस सत्य वचन 
से.सत्यकाम का शूद्रस्व अभाव निदिवत करके ऋषि हाखिम ने सोचा कि 
ब्राह्मण के अतिरिक्त ऐसा कोई नहीं कह सकता । उन्होंने ने उसका उपनयन 
संस्कार भी कराया । इस बात से भी “शूद्र के अनधिकार को बात निश्चित 


होती है । 
ॐ श्रवणाव्ययनाथंप्रतिषेधात्‌ स्मृतेश्च ॐ ।१।३।६।३८॥। 
अपरो त्रपुजतुभ्यां श्रोत्रपरिपूरणमू, अध्ययने जिह्वाच्छेदः 
अर्थावधारणो हृदयविरणमिति प्रतिषेधात्‌ । 
'नाग्लित यज्ञः शूद्रस्य तथेवाध्ययनं कुतः । 
केवलैव तु शूश्वशा त्रिवर्णानां विधीयते ॥ 
इगि स्मृतेश्च । विदुरादीनां तूत्पन्नज्ञानत्वात्‌ न कश्चिद्र विशेष: । 


वेद श्रवण करने पर जस्ता और लाह से कानों को बन्द करके अध्ययन 
करने पर जिल्ला काटने, अर्थ का चिन्तन करने पर हृदय विदीर्ण करने का 
उल्लेख वेद में किया गया है उससे अनाधिकार निश्चित होता है तथा 'शूद्र के 
लिए अग्नि राहि? यज्ञ की आज्ञा है, अध्ययन की तो कैसे हो सकती 
है, उसके लिए तो केवल तीन वर्णों की सेवा का हो विधान है, इस स्मृति 
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| से भी अनाधिकार निश्चित होता है । विदुर आदि कुछ विशिष्ट ज्ञानी इसके 
' अपवादहैँ। 
१० अधिकरण 


'यदिदं किच जगत्सर्वं प्राण एजति निःसृतम्‌, महद्भयं वच्तर- 
मुद्यतं य एवं विदुरमृतास्ते भवन्ति’ इति उद्यतव जञज्ञानान्मोक्षः 
श्रूयते । इत्यतो ब्रवीतु-- 


“यदिदं कि च' इत्यादि मंत्र में वज्र उठाए हुवे इद्र की जानकारी से मोक्ष 
बतलाया गया प्रतीत होता है ! इस संशय का उत्तर देते हैं-- 


३ कम्पनात्‌ ॐ ।१।३।१०।३६॥ 
“एणति' इति कम्पनवचनात्‌ उद्यतूवष्त्रो भगवानेव । “को 


हां वान्यत्क: प्राण्याद्यदेष आकाश आनदो न स्यात्‌'इति श्रुतिः । 
श्राणास्य प्राणमुतचक्षुषश्चक्षुः “इति च ! 


निभस्वतोऽपि सर्वाः स्थुशचेष्ठा भगवतो हरे: । 
किमुतान्यस्य जगतो यस्य चेष्टा नभस्वतः ॥? 
इति स्कान्दे । 
“चक्क चंक्रमणादेव वर्जनात्‌ वज्रमुच्यते । 
खण्डनाद्‌ खड्ग एवैष हेतिनामा स्वयं हरिः ॥' 
इनि ब्रह्मवैवर्ते । 

कम्पन के पर्यावाची 'एजति' पद से उद्यत व भगवान ही निश्चित 
होते हैं । 'यदि यह आकाश का आनन्द न होता तो कौन जीवित रह सकता 
ऐसी श्रुति भी है वह प्राणों का प्राण नेत्रों का नेत्र है ऐसी भी श्रूति है! 
सारा जगत वायु की चेष्टा से संचालित है, किन्तु वह वायु मी हरि को चेष्टा 
से चलता है ऐसा स्कन्द पुराण का वचन है चंक्रमंण करने चक्र, वंजंन करने 


से वज, खंडन करने से खड्ग इत्यादि नाम स्वयं हरि के ही हैं ।' ब्रह्मवैवर्त ' 


पुराण भो ऐसा ही कहता है । 
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११ अधिकरण 

“हृदय अहित ज्योतिः परमात्मा? इत्युक्तम्‌ । तत्र “योऽयं विज्ञान- 
नमयः प्राणेषु हृद्यस्तज्योंतिः पुरुष” इत्यत्र 'उभौ लोकावनुसंचति? 
इति वचनात्‌ जीव इति प्रतीयते इत्यत उच्यते -- 

“हृदय में विद्यमान ज्योति परमात्मा है, ऐसा उल्लेख है । उसी प्रकरण के 
“जो यह विज्ञानमय प्राणों में हृद्न्तर््योतिपुरुष है' इस वाकय में 'दोनों लोकों 
में भ्रमण करतीं है' ऐसा विशेषण दिया गया है जिससे जीव की प्रतीति होती 
है। इस भ्रम का समाधान करते हैं - - 

ॐ ज्योतिद॑र्शनात्‌ ॐ ।१।३।११।४०॥ 

'विष्णुरेव ज्योतिः विष्णुरेवात्मा विष्णुरेव ब्रह्म विष्णुरेव बलं 
बिणुरेव यशो विष्णुरेवानन्दः' इति दशंनाच्चतुर्वेदणिखायाम्‌ ज्योतिः 
विष्णुरेव । पराजञेनात्मनान्वारूढ़ उत्सर्जद्याति' इति बचनात्‌ तस्यापि 
रोकसंचरणमस्त्येब । 

“विष्णु ही ज्योति हैं, विष्णु ही आत्मा हैं, विष्णु हो ब्रह्म हैं, विष्णु हो बल 
हैं', विष्णु ही यश हैं,विष्णु ही आनन्द हैं 'इस चतुर्वेद शिखा के वर्णन से विष्णु 
हो ज्योति रूप निश्चित होते हैं । 'प्राज्ञेनात्मन्वारूढु:' इत्यादि वचन से लोक- 
संचरण भी विष्णु का ही ज्ञात होता है । 

१२ अधिकरण 

सर्वाधारत्वं विष्णोईक्तस्‌ । 'तच्चाकाशो वै नाम तामरूपयो- 
निर्वहिता, इत्यत्राकाशस्य प्रतोयते । 'वैनाम' इति प्रसिद्धोपदेशात्‌ 
प्रसिद्धाकाशश्चांगीकर्तव्यः । इत्यत उ च्यते-- 

विष्णु की सर्वाधा रकता कही गई है किन्तु आकाश नाम वाला नाम रूप 
का निर्वाहक है' इत्यादि से को आकाश को प्रतीत हो रही है “वेनाम” ऐसे 
प्रसिद्धि वाचक पद से प्रंसिद्धाकाश को ही उक्त श्रुति का प्रतिपाद्य मानना 
चाहिये । इस पर कहते हैं- 
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३° आकाशोऽर्थान्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ & १।३।१२।४१॥ 

“ते यदन्तरा तद्‌ ब्रह्म’ इत्यर्थान्त रत्वादिव्यपदेशातु आकाशो 
हरिरेव । अवर्णं 'यतो वाचो निवत्ते’ इत्यादिथूतेस्तस्यैव हि तल्ल- 
क्षणम्‌ 'अनासासोऽप्रसिडत्वादरूपो भूतवर्जनात्‌' पाद्मे । 
हि 'जो अन्तर मे है वह ब्रह्म है' ऐसे अर्थान्यर व्यपदेश से आकाश, हरि ही 
निश्चित होते हैं ।' जिसे न पाकर वाणी लौट आती है' इत्यादि श्रुति में अवर्ण 
भी ब्रह्म का ही लक्षण निश्चित होता है । 'अप्रसिद्ध होने से अनाम तथा भूत 

न वा ह्‌ मु 
रहित होने से बहू अरूप है' ऐसा पद्मपुराण का वचन है । 

१३ अधिकरण 

असंगत्वं परमात्मन उक्तम्‌, तच्च 'स यत्तत्र किचित्पश्यत्यनन्वा- 
गतस्तेन भवित असंगो ह्ययं पुरुषः? इति स्वप्नादिद्रष्डु: प्रतीयते. स 
च जीवः प्रसिद्धेः । इत्मतो वक्ति-- 

परमात्मा की असंभता बतलाई गई है किल्तु 'स यत्तत्र किचित्‌' इत्यादि 
में बही असंगता स्वप्नद्रष्टा के लिए बतलाई गई है, स्वप्नद्रष्टा जीव ही 
होता है । इस पर कहते हैं-- 
ॐ युषुप्ट्युत्कान्तचो भेंदेत उँ ।१।३।१३।४२॥ | 

प्राज्ञेनामत्मना सम्परिष्वक्तो त वाह्य किचन वेदनान्तरमू 

खराज्ेनात्मनान्वाङढ उत्सर्जद्याति' इति भेदव्यपदेशान्न जीवः पर 
एवासंग: । स्वप्नादिद्रष्टृत्वं च सवैज्ञत्वात्तस्पैव हि युज्यते । 

प्राज्ञ आत्मा से आलिगित होकर न बाहर की बात जानता हैन अत्तर 
की '्राज्ञनात्मना' इत्यादि श्र ये गये भेद व्यपदेश से जीव नहीं 
सिद्ध होता अपितु परमात्मा हाँ होता है । परमात्मा संवंज्ञ है इसलिए स्वप्न" 
दष्ट्रत्व भो उसी का निश्चित होता है । 

१४ अधिकरणं 

“एष नित्यो महिमा ब्राह्मणस्य” इति ब्राह्मणस्यापि तित्ममहिमा 

प्रयीपते । 'स च ब्राह्माएः 'स वा एप महानज आत्मा’ इत्यजशब्दातू 
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विरिञ्च इति प्राप्तम्‌ । देवानां च विद्याकर्मणोः पदप्राप्ति: सूचिता 
तदुपर्यपि इति । अतोऽग्नवीत्‌- 

यह ब्राह्मण की नित्य महिमा है इस वाक्य में ब्राह्मण की भी नित्य 
महिमाप्रतीत होती है “स वा एष महानज आत्मा” इस वाकय में उस ब्राह्मण 
का स्वरूप वणेन किया गया है अज शब्द से तो विरिच का प्राप्ति होती है। 
“देवानां च विद्याकर्मणोः पद प्राप्तिः” ऐसी सूचना भी उक्त मत की पुष्टि 
करती है । इसका उत्तर देते हैं-- 
उँ» पत्या दिशब्देभ्यः ॐ ।१।३।१४।४३॥ 

*सर्वेस्याधिपतिः सर्वस्येशञांतः' स वा एप तेति नेति इत्यादि 
शब्देभ्यो नित्यमहिमा विष्णुरेव । 'उतामृतत्वस्येशानो यदन्नेनाति- 
रोहित' सप्ताध॑गर्भा भुवनस्य रेतो विष्णोस्तिष्ठन्ति प्रदिशा विधर्मणि 
स योऽतोऽश्रुतः इन्यादिश्रुतिस्यस्तस्यैव' हि ते शाब्दाः । 

“सर्वस्याधिपतिः” स वा एष नेति इत्यादि शब्दों से विष्णु की ही नित्य 
महिमा सिद्ध होती है । “उतामृतत्वस्येश्ञानः” इत्यादि पुरुषसूक्त के वचन और 
“शप्तार्घगर्भा” इत्यादि श्रुतियों में भी उन शब्दों से उन्हीं को सम्बोधित 
किया गया हू । हि 
प्रथम अव्याय-तृतीयपाद समाप्त । 


सम्फी(भ्लेल: १२१९० bran: 
जयताउजानकी नाथे सेवेशी ६०: 
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प्रथम अध्याय-चतुर्थपाद 
१ अधिकरण 
शुतिलिङ्गादिभिरन्यत्रैव प्रसिद्धानामपि शब्दानां सामस्त्येन 
विशेषहेतुभिविष्णावेव प्रवृत्ति दर्शयत्यस्मिन्‌ पादे । 
_ शुतिलिङ्ग आदि से अन्यत्र प्रसिद्ध शब्दों को प्रवृत्ति विशेष कारणों से 
पूणे रूप से विष्णु में हो है, ऐसा इस पाद में दिखलात हैं । 
ॐ आतुमानिकमप्येकेषामिति चेन्त शरीररूपकविन्यस्तग्हीतेदशयति 
च ॐ ।१।४।१।१॥ 
तत्तु समन्वयादिति सर्वशब्दानां परमेश्वरे समन्वय उक्त: । तन्त 
युज्यते, यतो-'अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः” इति सांख्यानुमानपरिकल्पितं 
प्रधानमऱ्येकेषां शाखिनामुच्यत इति चेन्न । तस्यैव पारतंत्र्यात्‌ 
शरीररूपकेऽव्यक्ते विन्यस्तस्य परमात्मन एवाव्यक्तशब्देन गृहीतेः । 
कः प्रत्ययः कुत्सने । परमात्मन एवाव्यक्तशब्दः तत्तंत्रत्वेन तच्छरोर- 
खूपत्वादितरस्याप्यन्यक्तशन्दः । 'तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत्‌? इति 
दर्शयति च | 
'अव्यत्रतं अचलं शान्तं निष्कलं निष्कियं परसू । 
यो वेद हरिमात्मानं स॒ भयादतुमुच्यते ॥' 
इति पिप्पलादशाख्ायाम्‌ । 
'अक्षरं ब्रह्म परम्‌’ इत्युक्त्वा ‘अव्यक्तोऽक्षर उच्यते इति वचनाच्च । 
'तत्तु समन्वयात्‌" सूत्र से समस्त शब्दों का समन्वय परमेश्‍वर में ही कहा 


गया है सो ठीक नहीं है क्योंकि अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः' इत्यादि एक श्रुति में, 
सांख्य परिकल्पित प्रधान प्रकृति का भी उल्लेख मिलता है । इत्यादि संशय 


[ ७७. ] 
असंगत है, प्रकृति स्वतन्त्र नहीं है, जीबलूपो अव्यक्त शब्द से उल्लेख किया 
गथा है। प्रत्यय कुत्सन अर्थ में होता है । परमात्मा ही अव्यक्त शब्द वाच्य है, 
उनका वशंगत परमात्मा का शरीर रूप जीवात्मा भी अव्यक्त शब्द से पुकारा 
जाता है। 'तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत्‌' में ऐसा दिखलाते भी हैं। अव्यक्त 
अचल, शान्त, अखण्ड, निष्क्रिय, परमात्मा हरि को जो जानता है बह भय 
से छुट जाता है' ऐसा पिप्पलाद शाखा में भी कहा गया है । 'अक्षरं ब्रह्म परे 
ऐसा कहकर अव्यक्तोऽक्षर उच्यते? कहा गया इससे भी हमारे कथन की 
पुष्टि होती हू। 
32 सूक्ष्मन्तु तदहेत्वात्‌ २ ।१।४।१।२॥ 
सुक्ष्ममेवाव्यक्तशब्देनोच्यते । तद्भ्यव्यक्ततामहँति । सूक्ष्मत्वं 

च मुख्यं तस्येव । 

यत्तत्‌ सूक्ष्मं परमं वेदितव्यं नित्यं पदं वैष्णवं ह्यामनन्ति । 

यत्तल्लीका न विदुर्लोकसारं विन्दन्त्येतत्‌ कवयो योगनिष्ठा: । 
इति पिप्पलादशाखायाम्‌ । मुख्ये च विद्यमाने नामख्यं युक्तम्‌ । 

सूक्ष्म वस्तु ही अव्यक्त शब्द से पुकारी जाती है, वही अव्यक्त हो भी 
सकती है, सूक्ष्मता हो उसकी विशेषता है। “जो सूक्ष्म है उसे परम जानना 


. चाहिए उसे ही नित्य ' बैष्णव.पद कहते हैं ।” योगनिष्ठ महात्मा उस पद को 


प्राप्त करते हैं जिसे कि प्रयः लोक नहीं जानते ऐसा पिप्पलाद शाखा में स्पष्ट 
उल्लेख है । जब मुख्य को प्राप्ति सम्भव हो तो अमुख्य को उपस्थित करना 
ठीक नहीं है।* _ 
ॐ तदधीनत्वादर्थवत्‌ ॐ ।१।४।१।३॥ 

तदघीनत्वाच्चाव्यक्तत्वादीनां तस्ैवाव्यक्तत्वपरावरत्वादि- 
कमर्थवत्‌ ! 

व्यदधीनो गुणो यस्य तद्वगुणीभोऽभिधीयते । 
यथा जीव: परात्मेलि यथा राजा जयीत्यपि ॥' इति स्कान्दे । 
जीव परमात्मा के अधीन है अतः उसके अव्यक्त आदि विशेषण, परमात्मा 

के लिये ही प्रयुक्त होते हैं जैसा कि स्कन्द पुराण में कहा भी है--'अधीन व्यक्ति 
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के गुण स्वामी के ही गुण कहलाते हैं जैसे कि जोव के गुण परमातमा के कह- 
जाते हैं, सेना जीतती है किन्तु राजा जयो कहा जाता है।' . .. 


2ॐ ज्ञेयत्वावचनाकच ॐ १।४।१ ४॥ 
अन्यस्य न वाच्यत्वं युज्यते । 


परमात्मा के अतिरिक्त किसी अन्य का ज्ञे य नहीं युका होना है इसलिये 
उक्त गुणों से अन्य को सम्बोधित करना असंगत है । 


ॐ वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि उँ १।४।१।५॥। 
“महतः परं धव निचाय्य तं मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते’ इति ज्ञेयत्वं 


वदतीदि चेन्न । प्राज्ञः परमात्मा हि तत्रोच्यते-'अणो रणीयान्महतो , 


महीयान? इति तस्यैव हि महतो महत्त्वं, सर्वस्मात्‌ परस्य महतोऽपि 
परत्वं युज्यते । 
यदि कहें कि-महतः परं धुव' इत्यादि में अत्य का ज्ञेयत्व बतलाया 
गया है, तो यह भी आपका भ्रम है, प्राज्ञ परमात्मा को हो वहाँ महात्‌ कहा 
गया है, “अणो रणीयाच्‌ महती महीयान्‌” इत्यादि श्रति में उसे ही महान्‌ से 
महान्‌ कहा गया हैं । सबसे पर महात्‌ से भी महान्‌ वही हो सकते हैं । 
३ॐ प्रकरणात्‌ उँ, १।४।१।६॥ 
“सोऽध्वनः परमाप्नोति तद्गविष्णोः परमं पदम्‌' इति तस्य 
ह्येतत्‌ प्रकरणम्‌ । 
वह परम मागे को प्राप्त करता है, वह विष्णु का परम पद है' इस श्रुति 
से निश्चित होता है कि यह प्रकरण परमात्मा परक ही है। 
४ त्रयाणामेव चेवमुपन्यासः प्रश्नश्च & १।४।१।७॥ 
त्रयाणामेव पितृसौमनस्यस्वगर्याग्निपरमात्मनां प्रश्न उपः 
न्यासश्च । 'अविज्ञातप्रार्थनं च प्रश्‍न इत्यभिधीयते’ इति वचनान्त 


निरोधः । 
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उक्त यम नाचिकेतोपाख्यान में किए गये, पितृ प्रेम, स्वर््याग्नि और 
परमात्मा सम्बन्धी प्रन और उपन्यास से भी ब्रह्मा परकता सिद्ध होती है। 
“अविज्ञात सम्बन्धी प्रार्थना को प्रश्‍न कहते हैं”! इस वचन से भी ब्रह्मपरक 
मानने में कोई विरोध नहीं होता । 


35 महद्वच्च ॐ १॥४। १।८॥। 

यथा महच्छब्दो महत्तत्वे प्रसिद्धो$मि परममहत्वात्परमात्मन एव 
मुख्यः एवमितरेऽपि । 

जेसे कि महत्‌ शब्द महत्तत्व वाची होते हुए भी परममहान्‌ परमात्मा के 

लिए मुख्य रूप प्रयोग किया जाता हे, बैसे ही दूसरे शब्द भो परमात्मा के 
मुख्य वाचक हैं । 
ॐ चमसवदविशेषात्‌ 32 । १।४।१।६॥। 

यथा चमसशब्दोऽन्यत्र , प्रद्धिऽपि 'तच्छिर एप ह्यर्वाग्विल- 
श्चमस ऊर्ध्वं बुध्न? इति श्र ते: शिरोवाचकः एवमव्यक्तादिशव्दाः 
सर्वेऽ्यत्र प्रसिद्धा अपिः 'नामानि सर्वाणि यमाविशन्ति तं वै विष्णु परम- 
मुदाहरन्ति' इत्यादि श्रतेः परमात्मविधायका एव, अविशेपाच्छुतेः । 


जैसे कि चमस शब्द अन्यत्र अर्थ में प्रसिद्ध होते हुए भी 'तच्छिरएष” 
इत्यादि शति में शिर वाचक है वेसे ही अव्यक्त आदि सारे शब्द अन्यार्थो में 
प्रसिद्ध होते हुये भी परमात्मा विधायक ही हैं जैसा कि श्र्‌ ति में स्पष्ट उल्लेख 
भी है-'सारे नाम जिसमें समा जाते हैं उन्हें विष्णु कहते हैं। 'इत्यादि, श्रुति 
से अन्यो को विशेषता सिद्ध होती है। 


` २ अधिकरण 
'वसन्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेत' इत्यादि कर्माभिधायकस्य 
कर्मक्रमादिबिरोधान्न युज्यत इत्यत आह-- 
प्रत्येक वसन्त में ज्योति से यज्ञ करना चाहिये! इत्यांदि. कमामिदायक 
बचनों से कर्म क्रम ज्ञात होता है, जो कि परमात्मोपासन 
+ 
हर शब्द परमात्मवारो हैँ, यह कथन ठीक नहीं है 


स्स 
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5 ज्योतिरुपक्रमात्तु तथा ह्यधीयत एके ३% १।४।२।१०।; 

ज्योतिरादिकर्मवाचकत्वेन प्रसिद्धाभिधेयोऽपि सं एव 'एष इमं 
लोकमभ्यार्चद्‌' इत्युपक्रम्य 'ता वा एताः सर्वा ऋचः सर्ये वेदाः सर्व 
घोषा एकैव व्याहृतिः प्राण एव प्राण ऋच इत्येव विद्यात्‌’ इति 
ह्यधीयत एके । 


ज्योति आदि शब्द कर्मवाचक रूप से. प्रसिद्धार्थक होते हुए भी परमात्म- 
वाची हो हैं । एष इम लोकम्‌' इत्यादि उपक्रम: करते हुये 'ये सारी चामे, 


सारे वेद सारे शब्द एक हो व्याहृति में संलग्न है, वहु प्राण ही प्राण ऋचा है, - 


ऐसा हों जानों । इत्यादि एक शाखा में स्पष्ट उल्लेख है । 
ज्योतिष्टोमादि शब्द वाच्य विष्णु कैसा हो सकता है । क्योंकि वे कर्मादि- 
चाचक है। अन्यथा कर्मक्रम का विरोध होता है ऐसा शंका आने पर कहते हैं- 


ॐ कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिवदविरोध ४% १।४।२।११॥ 
मधुविद्यादिवत्सवंशब्दाथत्वेन परस्य कल्पनोपदेशाच्च । न 
कर्मेक्रमादिविरोधः । ॥ 
मधुविद्यादि रूढ़ि से इतर वाचक होने पर भी सहयोग वृत्ति से नारायण 
वाचक हे उसी तरह ज्योतिष्टोमादि शब्द भी महायोगवत्ति से नारायण 
वाचक हैं । 
३ अधिकरण 
32 न संख्योपसंग्रहादपि नानाभावादतिरेकाच्च ३ॐ १।४।३।१२॥ 
'यस्मिन्‌ पंच पंचजना आकाशश्च प्रतिष्ठितः. इत्यादिषु 
बहुसंस्य्ोपसंग्रहेऽपि न विरोधः । तस्यैवाकाञादिषु नानाभावात्त- 
दतिरिक्तस्वरूपाच्च । 

“जिसमें पाँच पाँच जन और आकाश प्रतिष्ठित है' इत्यादि में बहुसंख्यों 
का उल्लेख हैं फिर भ! उक्त मान्यता से कोई बिरुद्धता नहीं होती । पृथि- 
व्यादि पाँच महाभूतो में आकाश का उल्लेख होते हुए भी जो उसका अलग 
से उल्लेख किया गया उसी से ब्रह्मत्व का समर्थन हो जाता है, क्‍योंकि: 
आकाश को विशेष रूप ब्रह्म कहा गया है । 
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पंचजनानाह-- 
पाँच जन कौन हैं सो बतलाते हैं-- 
ॐ प्राणादयो चातरयशेषात्‌ 5७ ।१।४।३।१३॥ 
“प्राणस्य प्राणमुत चक्षुषश्चक्षुसत श्रोत्रस्य श्रोत्रमन्नस्यान्नं मनसो 
मनः इति वाक्यशेषात्‌ । 
“जो प्राणों का प्राण, नेत्र का नेत्र, श्रोत्र का श्रोत्र, अन्न का अन्न, मन का 
मन है' इस अन्तिम वाक्य से पंचं़नों का आश्रम परमात्मा है यह बात 


“निश्चित हो जाती है ( प्राणादि शब्दवावय ब्रह्म ही है ) । 


ॐ ज्योतिषैकेषा मसत्यन्ते २ । १।४।३।१४॥। 
'तद्‌ देवा ज्योतिषां ज्योति: इत्यनेन काण्वानां पञ्चकम्‌ । 
वह ज्योतियों की ज्योति है' इत्यादि काण्वशाखीय वचन से दूसरे पंचक 
का वाच्य भी ब्रह्म ही है ऐसा निश्चित हो जाता है 
४ अधिकरण 

अवान्तरकारणत्वैनापि स एवोच्यत इति बक्ति- 
और भो अवान्तर कारण से ब्रह्म ही वाच्य है ऐसा बतलाने हैं-- 
कारणत्वेन चाकाशादिषु यथाव्यपदिष्टोक्त: ॐ | १।४।४। १५ 

आकाशादिषु अवान्तरकारणात्वेन स एबं स्थितः । यथाव्यप- 
दिष्टस्यैव परस्य 'य आकाशे तिष्ठन्‌’ इत्यादिना आकाशदिषूक्ते: । 


आकाशादि में अवान्तर कारण से भी उसी की स्थिति बतलाई गई है 'जो 
आकाश में स्थित होकर आकाश का सममन करता है' इत्यादि में आका- 
झादि में उस परमात्मा को ही अन्तर्यामी होने का व्यवदेश किया गया हैं 


५ अधिकरण 
सबेशब्दानां परमात्मवाचकत्वे कथमभ्यव्यवहार: । इत्यतो5- 
ब्रवीतू-- 
जन सारे ही शब्द परमात्मवाची हैं तों उनका दुसरे अर्थो में व्यवहार 
कैसे किया जाता है ? इस पर कहते हैं-- 
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ॐ समाकर्षात्‌ ॐ ।१।४।५।१६॥ 
परमात्मवाचितः शब्दा अन्यत्र समाकृष्य व्यवह्ियन्ते । 
“परमात्मवाचका: शब्दाः समाकृष्येतरेष्वपि । 
व्यवह्ियन्ते सततं 'ळोकबेदानुसारत: ॥' इति पादे ।, 


परमात्मवाची शब्दों को दूसरी जगह: खींच कर व्यवहार किया जाता है | 
जैसा कि पद्मपुराण में स्पष्ट उल्लेख है--'परमात्म वाचक समस्त शब्दों की 
दूसरों में खींच कर लोक वेदानुसार व्यवहार किया जाता हां 


तहि कथं तेषां शब्दानां जगति प्रसिद्धि: ? 
यदि ऐसी बात है तो उस शब्दों की जागतिक अर्थो में कंसे प्रसिद्धि हो 5 
गई ? इसका उत्तर देते हैं-- 
उ जगद्वाचित्वात्‌ 32 ।१।४।५।१७॥ ) 
जगति व्यवहारो लोकस्य । न तु परमात्मनि तथा । यतो 
जगति प्रसिद्धिः शब्दानाम्‌ । 
जैसा जगत में, लोक का व्यवहार होता है, वैसा परमात्मा में तो होता 
नही इसलिये सारे शब्द जागतिक अर्था में प्रसिद्ध हो गये । 
ॐ जीवमुख्यप्राणलिङ्गादिति चेत्द्व्यातम्‌ ॐ ।१।४।५५१४ 
तदघीनत्वात्तच्छन्दवाच्यत्वमित्युक्तम्‌ .। तज्जीवमुख्यश्राणयो- 
लिङ्गम्‌ । अस्य यदेकां शाखां जीवो “जहात्यथ सा शुष्यति वायुना | 
हि सबै लोका नेनीयन्तेः इत्यादिक्षुतिम्यः ।. इति चेन्न । उपासा- 
त्रैविध्यात्‌’ इति व्याख्पातत्वात्‌। . - | 
उस परमात्मा के अधीन होने से तत्‌ शब्द जीव और प्राण दोनों के लिये 
मुख्य रूप से व्यवहार में आने लगा ऐसा 'जहात्यथ सा' इत्यादि एक वैदिक 
शाखा में किये गये जीव के वर्णन से प्रतीत होता है । बह कथन भी असंगत 
है। त्रैविध्य उपासना के व्याख्यान से हम इस असंगति का विराकरण कर 


चुके हैं । 


ॐ अन्यार्थं तु जैमिनिः प्रश्नव्याख्यानाभ्यामपि चेवमेके 


ॐ ।१।४।५।१९॥ 
: परमात्मज्ञानार्थ कर्मादिकमपि वदति. इति जैमिनिः "कस्मिन्नु 
„ भगवो विज्ञाते सर्वमिदं - विज्ञातं भवति ?' इति । 'तस्मे स होवाच 
Er विद्ये वेदितव्ये’ कथं नु.भगवः स आदेशो भवति ? इति । थथा 
सोम्येकेन मृत्‌पिण्डेन” इत्यादिप्रश्‍नव्याख्यानाम्यामू । एवमपि चैके 
` पठन्ति यस्नन्न वेद कि ऋचा करिष्यति’ इति । 
_ परमात्म ज्ञान के लिए हो कर्म आदि का भी उपदेश दिया गया है ऐसा 
जेंमिनि मानते हैं । हि भगवन्‌ किसको जान लेते से इस सारे जगत का ज्ञान 
हो जाता है ? इत्यादि प्रश्न करने पर उन्होंने कहा--दो विद्याओ का ज्ञान 
करना चाहिए।” पुनः भगवन्‌ ! वह आदेश क्या है ! ऐसा प्रश्‍न करने पर 
उन्होंने उत्तर दिया कि--हे सौम्य ! एवं मृतपिण्ड से सारे मृन्मय जगत्‌ का 
- [न होता है वैसे ही उस एक को जान लेने से सबका ज्ञान हो जाता है ।' 
इत्यादि प्रश्‍नोत्तरो और 'यस्तन्न वेद कि ऋचा करिष्यति' इस श्रुति से 
जैमिनि की बात पुष्ट होती है। 
& वाक्यान्वयात्‌ ॐ । १।४।५।२०॥ 
वाक्यस्याप्येवमन्वयो युज्यते पृथक्‌ पृथक्‌ स्थितस्यापि 
१रमात्मना । 
पृथक्‌-पृथक्‌ स्थित होते हुए भी परमात्मा सेवाक्य का ऐसा अन्वय 
करना उचित है ! 
ॐ प्रतिज्ञा सिद्धेलिगमाश्म रथ्यः ३ ।१।४।५।२१॥ 
“नाव्य: पन्या अयनाय विद्यते' इति प्रतिज्ञासिद्धेठिगत्वेन कर्सा- 
दिकमुच्यते, इत्याश्मरथ्यः । यस्मादेवं अतित्यफलमन्यत्तस्मासान्य: 


पस्था इति । 
मोक्ष के लिए दूसरा कोई अन्य मार्ग नहीं है” इस प्रतिज्ञासिद्ध वाक्य से 
कर्मादि की महत्ता बतलाई गई है, ऐसा आइमरथ्य मुनि का मत हैं। जिससे 
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[ ४४ ] 
ऐसा अनित्य फल मिलता है अतः ज्ञान हो मोक्ष का कारण होता है.. इसीलिए 
“नान्यः पन्या: ऐंसा विशेषण दिया है 
३» उत्क्रमिष्यत एवं भावादित्यौडुलोमिः ॐ । १।४।५।२२॥ 
उत्क्रमिष्यतो - मुमुक्षोः कर्मादिना भाव्यं साधनसाधनत्वेन 
अतस्तद्वक्ति इत्योडुलोमिमंन्यते । 
मुमुक्षु जीव के लिए कम ही साधन हैं, 'नान्यः पन्या:' में साधन का 
साधन रूप से कर्म का उपदेश दिया गया हैं ऐसा औडुलोमि मानते हैं । 
ॐ अवस्थितेरिति काशकृत्स्नः ॐ । १।४।५। २ ३।। 
सबै परमात्मन्नवस्थितमिति वक्‍तुं तद्‌वचनमिति काशकृत्स्न: । 
*कृष्णह्वरैपायनमतादेकदेशविद: परे: । 
वदन्ति ते यथा प्रज्ञं न विरोधः कथंचन ॥' इति पाद्मे । 
सब कुछ परमात्मा में ही सिथिल हैं, यही बात ब्रह्मवाची “अयनाथ' पद से 
बतलाई गई है ऐसा काशकृत्स्न मानते हैं। उपयुक्त सारे ही मत व्यास 
सम्मत है. जेसा कि पढ्म पुराण स्पष्ट कहा गया है--कृष्णद्वंपाईन मत के 
किसी एक अंश को अपना वृद्धि के अनुसार लोग व्याख्या करते हैं, इसलिये 
कोई विरुद्धता नहीं है । 
६ अधिकरण 
खी शब्दा अपि तस्मिन्नेवेत्याह-- | 
स्त्री वाचक शब्द भी परमात्मवाची हैं ऐसा बतालाते हैं-- 
ॐ प्रकृतिश्च यतित्ञाहंष्टान्तानुप रोधात्‌ ॐ ।१।४।६।२४॥ 

'हुन्तैतमेच पुरुषं सर्वाणि नामान्यभिवदन्ति, यथा नद्यः 
स्यन्दमानाः समुद्रायणाः समुद्रमभिसंविशस्ति, इत्यवमेवैतानि 
नामानि सर्वाणि पुरुषमभिविशन्ति ।' इति प्रतिज्ञाइष्टान्तानु परोधात्‌ 
प्रकृतिशब्दवाच्यो्शपे स एव । 


“इस पुरुषको ही सारे नामों से मुख्य वाच्य कहा जाता है, जैसे कि समुद्र |. 


की ओर उन्मुख बहती हुई नदियाँ समुद्र में, ही प्रविष्ट होती हैं । इसी प्रकार ये 


[ १५] 
सारे नाम पुरुष का मुख्य वाचक होते हैं इस प्रतिज्ञागभित दृष्टान्त से निदिचित 
होता है प्रकृति शब्दवाच्य, परमात्मा हो है। 
ॐ अभिध्योपदेशाच्च ॐ | १।४।६।२४॥ 
'मायां लु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनं तु महेश्वरम्‌ । 
महामायेत्यविद्येति नियतिर्मोहिनीति च ॥ 
प्रक्कतिर्वासमेत्येकं तवेच्त्ानन्त कथ्यते ॥' इति । 
वचनात्तदभिध्यैव च प्रकृतिशब्देनोच्यते । “सोऽभिध्या स जूतिः 
स प्रज्ञा स आनन्दः इति श्रूतेरमिध्या च स्वरूपमेव । 
“ध्यायति ध्यानरूपोऽमौ सुखी सुखमतीव च। 
परमैश्वर्ययोगेन बिरुद्धार्थतयेष्यते ।॥' इति ब्रह्माण्डे । 


“प्रकृति को माया जानो, महेइवर को मायी, अविद्या को महामाया जानो 
अहो मोहिनी नियति है । हें अनन्त ! तुम्हारी इच्छा को ही प्रकृति वासना 
आदि नामों से जाना जाता है । इत्यादि वचन से, उसको इच्छा को ही प्रकृति 
शब्द से निरूपण किया गया है । 

“बही प्रबलतम इच्छा है, बही प्रज्ञा है, वही आनन्द है' इत्यादि श्रूति में 
वहा को अभिध्या ( इच्छा ) स्वरूप ही कहा गया है 'घ्यानरूप यह्‌ परमात्मा 


हो ध्यान करता है, यह अतीव सुंख भी है और सुखी भी है, परमेश्‍वये योग * 


से इसमें विरुद्धार्थता संभव है ।' ऐसा ब्रह्माण्ड पुराण का वचन भो है । 
ॐ साक्षाच्चोभयाम्नानात्‌ ॐ । १।४।६।२६॥ 

“एषस्त्र्येष पुरुष एष प्रकृतिरेष आत्मेष ब्रह्म॑ प लोक एष अलोको 
योऽसौ हरिरादिरनादिरनन्तोऽन्तः परमः पराद्‌ विश्वरूपः' इति 
बैड्िश्न्‌ तौ साक्षादेव प्रकृतिपुरुषस्त्वाम्नानात्‌ । 


'यही स्त्री, यही पुरुष, यही प्रकृति, यही आत्मा, यही ब्रह्म, यहो लोक, 
यही अलोक, यही आदि, अनादि, अनन्त, परात्पर विश्वरूम ही है।' इस पैङ्गि 


अति में स्पष्ट रूप से परमात्माकी प्रकृति और पुरुष दोनों कहा गया है । 
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& आत्मकृतेः परिणामात्‌ ३ । १॥४॥६॥२७॥ 
“प्रकर्षेण करोति इति प्रकृति: इति -योगाच्च । प्रकृतावनु- 
प्रविश्थ तां परिणाम्य तत्परिणामनियामकत्वेन तत्र स्थित्पा आत्मनो 
बहुधा करणात्‌ । 'अथ हैष आत्मा प्रकृतिमनुप्रविश्यात्मानं बहुधा 
चकार, तस्मात्प्रकृतिस्तस्मात्पकृतिरित्याचक्षते | इति भाल्लबेयः 
श्रतिः । 
'अविकारोडपि परमः प्रकृति तु विकारिणीम्‌ । 
अनुप्रविश्य गोविन्द: प्रक्ृतिश्चाभिधीयते ॥' 
इति नारदीये । न चान्यत्‌ कल्प्यम्‌, अप्रामाणिकत्वातू । 
प्रकर्षं रूप से करती है वही प्रकृति है” इस व्याख्या के अनुसार तथा 
प्रकृति में अनुप्रविष्ट होकर उसको परिणमित करके उस परिणाम में तिया- 
मक रूप से स्थित होकर अपने को अनेक करते के उल्लेख से भी उक्त कथन 
की पुष्टि होती है । “इसी आत्माने प्रकृति में अनुप्रविष्ट होकर अपने को अनेक 
रूपवाला किया इसीलिये इसे प्रकृति कहते हैं” ऐसी भाल्लवेय श्रुति भी है। 
'अविक्रन परमात्मा विक्षति प्रकृति में अनुश्रविष्ट होता हैँ इसीलिये गोविन्द 
को प्रात उहा जाता है ।' ऐसा नारद पुराण का भी वचन है । इस मान्यता 
के विपरीत *भरह्मासत्यं जगन्‌मिथ्या' इत्यादि कल्पना नहीं करनी चाहिये, उस 
कथन का कोई शास्त्रीय प्रमाण नहीं मिलता । 
ॐ योनिश्च हि गीयते ३ । १।४।६।२८।। 
अव्यवधारेनोत्पत्तिद्ठारत्वं तकृतित्त्वम्‌ । तच्चास्यैव हि 
“यदभूतयोनि परिपश्यन्ति धीराः इति ।' 
“व्यवधानेन सूतिस्तु पु स्त्वं विद्वद्धिरुच्यते । 
सूतिरव्यवधानेन ्रकृतिस्वमिति स्थितिः ॥ 
उभयात्मकसूतित्वाद्‌ वासुदेवः परः पुमात्‌ । 
प्रकृति: पुरुषश्चेति वाव्दैरेको$भिधीयते ॥ 


इति ब्रह्माण्डे । 


गीयते 


[ 5७ ] 


निरन्तर प्रसवशीला शक्ति को प्रकृति कहते हैं, यही बात 'यद्भूतयोनि 
परिपश्यन्ति धीराः? इत्यादि में कही गई है । 'व्यवघानिक प्रसव पुंसत्व हैँ 
था निरन्तर प्रसव प्रकृतित्व है, ऐसा विद्वानों का मत है वासुदेव उभया- 
त्मक प्रसव करते हैं इसी लिये वह परम पुरुष हूं, वासदेव इस एक ही शाब्द 
प्रकृति और पुरुष दोनों काबोघ होता है" ऐसा ब्रह्माण्ड पुराण का 
९ वचन हे । 
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७ अधिकरण 
ॐ एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः ३४ । १।४।७।२६॥ 

एतेन सर्वे शून्यादि शब्दा अपि व्याख्याताः । “एष ह्येव शून्य 
एष ह्यव तुच्छ एप ह्येवाभाव एष ह्य याव्यक्तोऽइश्योऽचिन्त्यो 
निर्गुणश्च! इति हि महोपनिषदि । 

शमूनं कुरुते विष्णुरढश्यः सन्‌ परः स्वयम्‌ । 

तस्मान्छूत्य इति प्रोक्तस्तोदनात्तुच्छ उच्यते ॥ 

नष भावयितु' योग्यः केनचिन्‌ पुरुषोत्तम: । 

अतो$माव -वदन्त्ेतं.नास्यत्वान्नाहा इत्यपि ॥ 

सर्वस्य तदधीनत्वात्‌ तत्तच्छन्चा भिधेयता । 

अन्येषां व्यवहारार्थमिष्यते व्यवहर्तुभिः ॥' 

इति कौमँ। एतेन तदथोनत्वाद्‌ युक्तयुक्तिसमुदायेत । 

अवभारणार्थं सर्वेस्याप्युक्तस्याध्यायमूलतः । 

दिर्खक्तकुरवते प्राज्ञा अध्यायान्ते विनिर्णय: ॥" 

इति वाराहसंहितायाम्‌ । 

उक्त विवेचन से शून्य आदि शब्दों की मी व्याख्या हो जाती है। 'यही 
यही अभाव है, यही अव्यक्त अदृश्य चित्य और 
में स्पष्ट उल्लेख है ।' वह विष्णु स्वयं अदृश्य 
लिये उन्हें शून्य कहते हैं, विश्व 


को यातना देते हैं इसलिये उन्हें तुच्छ कहते हैं। इस पुरुषोत्तम का कितो भी 
हूं इसरन इ्नह 


न्य है, यही तुच्छ है, 


दूजे से चिन्ह करता शकय नहीं 


[ . == `] 


अभाव कहते हैं तथा यह संहार करते हैं इसलिये इन्हें नाश हैं । 
कुछ इनके वश की बात है इसलिये ज शब्दों से Ls 
व्यवहार करने वाले लोग केवल व्यवहार के लिये शब्दो का औरों के लिये 
प्रयोग करते हैं। 'ऐसा कूर्म पुराण का वचत है । परमात्मा की इस सर्व 
घीनता गुण ने आधार पर जो भी युक्तियाँ,दी जाती है बह सब ठीक है 
अध्याय के आदि से अन्त तक सव कुछ जानने का भाव द्विरुक्ति द्वारा 
अध्याय के अन्त में प्राज्ञ लोग प्रकट करते है । ऐसा वाराहः संहिता में कहा धर 
गया हे । 


प्रथम अध्याय चतुर्थपाद समाप्त 


“Rn Pr 
उज नाधे ५३९), bo 


सरखम्पी6 भै EAS: 
[जथ 


द्वितीय अध्याय-प्रथम पाद 
१ अधिकरण 

उक्त ऽयेऽविरोधं दशेयत्यनेनाव्यायेन । प्रथमपादे युवत्यविरोध॑ 

प्रथमतः स्मृत्यविरोधम्‌ । 
इस अध्याय में शास्त्र वाक्यों की अविछद्धता दिखलाई गई है, प्रथमपाद 
में युक्तियों को अविरुद्धताः दिखलाई गई है, सर्वप्रथम स्पूतियों की अविरुद्धता 
दिखलाते हैं । 
ॐ स्मृत्यनवकाशदीषप्रसंग इति चेन्नान्यस्मृत्यमवकाशदोषप्रसंगात्‌ 
ॐ ।२।१।१।१॥। 

सर्वज्ञा हि रुद्रादयः, अतस्तेषां वचनविरोघेऽप्रामाण्यमेव 
स्यादिति चेन्न, अन्यस्मृतीनां विष्णुवादिभिनितरां सर्वज्चैरेव कृतत्वाच्छू, 
तेराधिक्यं च सिद्धधति । 


रुद्र आदि सर्वज्ञ है अंतः उनके जो वचन शास्त्र से विरुद्ध हैं वे अप्रमाणिक 
हैं, ऐसा नहीं कहा जा सकता, विष्णु आदि अत्य स्मृतियों के हारा, उन 
स्मृतियों को श्रूति से अधिक सिद्ध किया गया है--क्योंकि टन (रुद्र आदि 
स्मृतियों ) को सववज्ञ ने ही बनाया है । 
& इतरेषां चानुपलब्धेः & ।२।१।१।२।। 
इतरेषां तासु स्मृतिषूक्तानां फलादीनां प्रत्यक्षतोञ्नुपलब्नेर- 
प्रामाण्यं तासां युक्तम्‌ १ चशब्देन भागोपलब्धिरुद्धीकृता । 


उन स्मृर्तियों में जो फल भादि का आस्व विरुद्ध विवेचन किया गया है, 
बह्‌ शास्त्रों में प्रत्यक्ष रूप से तो अनुपलब्ध है ही, इसलिए यदि उन्हें आप्रा- 
माणिक माना गया सो भी ठीक ही । सूत्र में च शब्द से, कुछ अंश मिलता 
भा है, ऐसा स्वीकारा गया हँ 
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ॐ एतेन योगः प्रयुक्तः ३५ ।२।१।१।३॥ 
योगफलं प्रत्यक्षत उपलभ्यत, इति न मन्तव्यम्‌, उक्ताभ्यासे 

तत्काल एव फलादृष्टे! । 

योग साधना का फल प्रत्यक्ष मिलता हो ऐसा - नहीं मानना अस्यास को 
प्रक्रिया योग दर्शन में बतलाई गई है उसके अभ्यास से तत्काल फलावाप्ति 
होते किसी को नहीं देखा गया । 

२ अधिकरण 

& न विलक्षणत्वादस्य तथात्वं शब्दात्‌ ३ ।२।१।१।४॥ 

नैवं शुतेस्तदनुसारिस्मृतेश्च तदुक्तानुपलब्धेरप्रामाण्यम्‌, 
विलक्षणत्वात्‌, नित्यत्वात्तदनुसारित्वाच्च। न हि नित्ये दोषा! 
कल्प्याः स्वतश्च प्रामाण्यम्‌, अन्यथानवस्थितैः । 'न चक्षने श्रोत्रै न 


तर्को न स्मृतिवेंदा ह्य वेनं वेदयंति' इति भाल्लवेयश्रुतिः । नित्यत्वं 
चशव्दादेव प्रतीयते । “वाचा विरूप नित्यया इत्यादेः ‘अनादिनिधना 


नित्या? इति च स्मृतिः FR 
श्रूति का अनुसरण करने वाली स्मृति में यदि श्रुति में कहें गए तत्त्व की 
उपलब्धि नहीं होती तो उसे आाप्रामाणिक नहीं कहना चाहिए। विलक्षण 
नित्य और श्रूति की अनुसरण करने से वह प्रामाणिक है । नित्य में दोष नहीं 
देखना चाहिए नित्य वस्तु स्वतः प्रमाण होती है (अर्थात्‌ नित्यता ही उसकी 
प्रामाणिकता है। उसका प्रामाण्य न मानने से अनवस्था होगी । नेत्र, कान 
तकं और स्मृति, किसी से इसे नहीं जाता जा. सकता वेद ही इसको बतलाते 
हैं।' ऐसी भाल्लवेय श्रुति है । वाचा विहप निंत्यय़ा? स्वरूप ज्ञात.होता है। 
ॐ इश्यते तु ॐ।२।१।२।५॥ : 
अधिकारिणां फलम्‌, अजिष्यत्पुराणी च-- 
'ऋग्युजुःसामथर्वाश्व मूळरामायणं तथा। 
भारत पंचरात्रं च वेदां इत्येव. शब्दिता। ॥ 
पुराणानि च यानीह वेष्णवाति विदो विदुः 
स्वतःप्रामाण्यमेतेषां नान्न किचिद्‌ विचार्यते ॥ 


न ३१ ] 


यद्युक्तं न दृश्येत्‌ पुर्वेकर्मात्र कारणम्‌ । 
नाप्रामाण्यं भवेदेषां दृश्यते ह्मविकारतः ॥ 
इतः प्राप्राण्यमन्येषां न स्वतस्तु कथंचन । 
अवृश्योक्तौ ततस्तेषामप्रामाप्यं न संशय:.!!' इति । 
अधिकारियों के फल को शास्त्रों में दिखलाया गया है। भविष्यत्‌ पुराण 
का वचन हैं कि--“ऋगू यजु साम अथव, सूल रामायण, महाभारत पंच रात्र 
ये सब वेद नाम से पुकारे जाते हैं। तथा जो वैष्णव पुराण हैं वे भी इन्हीं के 
तुल्य माने जाते हैं, इन सबका स्वतः प्रामाण्य है इसके सम्बन्ध में थोडा भी 
संदेह नहीं करना चाहिये। यदि इनमें वैदिक तत्त्व का कहीं सामंजस्य नहीं 
बेठता तो यह इतकी विलक्षण विचार शेली मात्र है, वे अधिकारी के नेद से 
तत्त्व का विवेचन करते हैं, यही समझना चाहिये यह अप्रमाणिक है ऐसा 
कहना ठीक नहीं । इनके अतिरिक्त जो ग्रन्थ हैं वे दूसरों से प्रमाणित होते हैं, 
उनमें स्वतः प्रामाण्य नहीं है वे अहृश्यत्त्त का व्याख्यान करते हैं इसलिए 
निइ्चत है अप्रमाणिक हैं ।' 
३ अधिकरण 
“मृदश्रवीदापोऽ्रुवन्‌' इत्यादिवचनाथयुक्तिविरुळ्धो वेद इत्यतोऽ 
रवीत्‌ । 
“मिट्टी बोलती है, जल बोलते हैं” इत्यादि युक्तिविरुद्ध असंगत बातों को 
कैसे प्रामाणिक माना जा सकता है? इस तर्क का उत्तर देते हैं-- 
४ ॐ अभिमातिव्यपदेशस्तु विशेषानुगतिम्याम्‌ ॐ । २।१।३।६॥ 
मुदाद्यभिमानिदेवर्तव तत्र व्यपदिश्यते, तासां चेंतरेभ्यो विशिष्ट 
सामर्थ्पंमनुगतिश्चं सर्वत्र । अंतस्तासां सर्व॑मुवतं युज्यते । 
उक्त कथन में मिट्टी आदि के अभिमातो देवता का उल्ले 
होता है कि इनकी औरों से विशेष सामथ्यं है। इसलिए उ 
ॐ दृश्यते च ३५ ।२।१।३।७॥ 
तासां सामर्थ्यं महल, भविष्यत्‌पुराणे च- 
'ृथचिव्याङभिमानिन्यो देवताः प्रथितोजस: ॥| 
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अचिन्त्याः शक्तयस्तासां दृश्यन्ते मुनिभिश्च ताः । 
ताश्च सर्वगता नित्यं वामुदेवैकसंश्रयाः ॥' इति । 
बन अभिमानी देवताओं में बहुत बड़ा सामर्थ्य है, जैसा कि भविष्यत 
पुराण से ज्ञात होता है--“परथिवी आदि के अभिमानी देवता बडे प्रतापी हैं, 
उनकी अचिन्त्य-शक्ति है, जिसे कि मुनि ही देख सकते हैं, चे स्वंगत नित्य 
एकमात्र वासुदेव के आश्रय में रहते हैं ।' 
४ अधिकरण 
'असदेवेदमग्न आसीत्‌, असतः सदजायत' इत्यादिना असतः 
कारणत्वोक्तेविरोधः । इत्यतो वक्ति 
सृष्टि के. पूर्व यह सब कुछ असत्‌ ही था, असत्‌ से सत्‌ हुआ इत्यादि में 
असतु को कारण बतलाया गया है, जो कि विरुद्ध प्रतीत होता हैँ इसका 
समाघात करते हैं-- 
ॐ असदिति चेत्न प्रतिषेधमात्रत्वात्‌ & ।२।१।४।८॥। 
प्तिषेधमातरत्वान्नासत; कारणत्वं युक्तस्‌ । असतः कारणत्वा- 
चुक्तिविरुद्ध वेदवाव्यम्‌ इत्येतदत्र निषिद्धयते । सबंशब्दानां ब्रह्मणि 
समन्वयेऽपि तदधीनत्वादर्थवदित्यादिनाऽमुख्यत्वेनान्यस्यापि वाच्यत्वे- 
नाङ्गीकारादसतः प्राप्तिः। तथा श्र तिप्राप्तमेवासन्मतमत्र निषिध्यते। 
समयस्योपरिनिषेधात्‌ । अर्थाधुक्तिबिरोधोऽपि निराक्रियते । 
प्रतिषेध मात्र थे असत्‌ की*्कारणता मानना ठीक नहीं है, असत्‌ की कार- 
गता युक्ति विरुद्ध है, इसी का निषेध कर रहे हो किन्तु सारे शब्द ब्रह्म में ही 
जब समन्वित होते हैं उस पर भी, 'तदघीतत्वादर्थवत्‌' सूत्र से अन्य शब्दों की, 
मुख्यरूप से वाच्यता स्वीकारी गई हैं, इसलिए असत्‌ शब्द भी ब्रह्मवाचक 
निङ्चित होता हे। श्रूति प्राप्त असत्‌ शाब्द का अब निषेध करना ठीक नहीं 
है, समय पर ही निषेध समीचीन होता है। युवित से विरुद्ध वस्तु का अर्थात्‌ 
निराकरण किया जाता है । 
ॐ अपीतौ तदुवत्‌प्रसंगादसमंजसम्‌ ३+।२।१।४।६॥ 
असन उत्पत्तौ प्रलये सर्वाम्रत्वमेव स्यात्‌ । 


[ ७] 


असत्‌ से उत्पत्ति है तो प्रलय में सव असत्‌ ही होना चाहिये । 
ॐ न तु दृष्टान्तभावात्‌ ॐ ।२। १।४।१०॥ 
प्रख्ये सर्वासस्वंभावे दृष्टान्तभावादेव न युज्यते । सत उत्पत्तिः 
सशेषविनाशश्च हि लोके दृष्टः । 
प्रलय में सब असत्‌ हो जाता है, यह दृष्टान्त नहीं मिलता है । लोक में 
तो उत्पत्ति सत्‌ की होती है जो कि सशेष और विनाशकारी देखी जाती है । 
ॐ स्वपक्षदोषाच्च ॐ ।२।१।४।१ १॥ 
दृष्टान्ताभावादेव । 
. दृष्टान्त के अभाव से हो तुम्हारे अपने मत में ही दोष घटित होता हूँ । 
ॐ तर्काप्रेतिष्टानादप्यन्यथानुमेयमिति चेदेवमप्यनिर्मोक्षप्रसङ्भः ४ 
२११२ 
एतावानेव तर्क इति  प्रतिष्ठापकप्रमाणाभावात्‌ उक्तादन्यथा- 
प्यनुमेयमिति चेन्न । एवं सति प्रमाणसिद्धेऽपि मोक्षेऽन्यथानुमेयत्वादः 
निर्मोक्षप्रसङ्गः । अतो. यावत्‌ प्रमाणसिद्धं तावदेवा ङ्गी कत्तच्यम्‌ । 
नातोऽन्यच्छक्रयम्‌ । 
“यावदेव प्रमाणेन सिद्ध तावदहापयत्‌ । 
स्वीकुर्यान्तेव चान्यत्र शंक्यभानमृते क्वचित्‌ ।।' 
इति वामने । 
तकं केवल विवाद मात्र हूँ, उसमें किसी स्थिर प्रामाणिक वस्तु की स्थापना 
करने का सामर्थ्यं नहीं होता, अतः कुछ दूसरा अनुमान किया जाय यह्‌ भो 
ठोक नहीं, ऐसा करने से प्रमाणसिद्ध मोक्ष सिद्धान्त भी गलत हो जायगा । 
इसलिए जिलना प्रमाणमिद्ध उतना ही स्वीकार करना चाहिये । कुछ अन्य 
विचार करने को आवश्यकता महीं हूँ जैसा कि वामन पुराण में भो कहा गया 


है-- जितना कुछ प्रमाण से सिद्ध हो उतना ही स्वीकार लेना चाहिये, इधर- 


उधर के तर्क करके संशपित नहीं होना चाहिये ।' 
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ॐ एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि व्याख्याताः ।२।१।४।१३॥ 
एतत दृष्ठान्तभावेनाभावेन चावशिष्टा अप्यपरिग्रहा विरुद्ध 
सिद्धान्ता अकत्तृ त्वाचेतनकत्तुं त्वजीवकत्तं कत्वादयोऽपि 'अकस्माद्‌ ` 
हि इदमाविरासीदकस्मात्तिष्ठति अकस्माल्धयमभ्युपेति ।' 
प्रधानादिदमुत्पन्न॑ प्रधानमधितिष्ठति । 
प्रधाने लयमभ्येति न ह्यन्यत्कारणं मतम्‌ ।| 
जीवात्‌ भवन्ति भूतानि जीवे तिष्ठन्त्यचंचला: । 
जीवे तु लयमृच्छन्ति न जीवात्‌ कारणं परम्‌ ॥ 
इत्यादिश्र तिप्राप्ता निराकृता : । यथा दुःखादिषु जीव स्यास्वा- 
तंत्रत्र्यमेवमन्येष्वपीति दृष्टान्तः । श्रुतिगतिस्तु ब्रह्मवाचकत्वेन प्रदः 
शिता । यत्रान्यवाचकत्वेऽ्यवि रोधस्तत्रान्यदप्यमुख्यतयोच्यते, यत्र 
विरोधस्तत्र ब्रह्म वोच्यत इति नियमः । 
उक्त दृष्टान्त की प्राप्ति और अप्राप्ति के नियम से अकतू त्व, अचेत्तन, 
प्रधान और जीव का कर्तृत्व बतलाने वाले श्रुति वाक्य, जो कि अकतृं स्व, 
प्रधान और जीव के कतृ त्व बतलाने वाले श्र ति वाक्य बे हैं, यह सारा जगत्‌ 
अकस्मात्‌ ही प्रकट हो गथा, अकस्मात्‌ ही स्थित हुँ, अकस्मात द लीन हो 
जाता है ।' यह प्रधान से उत्पन्न हे, प्रधान में ही स्थित है, प्रधान में ही लीन 
हो जाता है, इस जगत्‌ का कोई और दूसरा कारण नहीं है । he भूत जीव 
से होते हैं, जीव में ही स्थिर भाव से ठहरे हुये हैं, जी में ही लीन हो जाते हैं, 
जीव के अतिरिक्‍त कोई और कारण नहीं है ।' इत्यादि है ह 
जैसे कि दुःख आदि मोगने में जीव परतंद हूँ वैसे ही अन्य बाता म्‌ भी 
है, यह प्रत्यक्ष दृष्टान्त ह । श्राति का सुझाव तो सब कुछ ब्रह्मपरक सिद्ध 
करने का हैं। जहाँ कहीं ब्रह्म के अतिरिक्त किसी अन्य तत्त्व की व्याश्या की 
भी गई है, यदि वह सिद्धान्त के विरुद्ध नहीं हे तो उस अन्य ह त्वको a 
रूप से स्वीकार छिया गया हैं; जहाँ वह सिद्धान्त विरुद्ध हुआ वहाँ ब्रह्म क 
मान्यता रहती हैं । श्रौत नियम हूँ ! छि 
ॐ भोक्त्रापत्तेरविभागशचेत्स्याल्लोकवत्‌ ॐ ।२।१।४।१४॥ 
“कर्माणि विज्ञानमयश्च आत्मा परेऽव्यये सर्व एकीभवति’ इति 
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मुक्तजोवस्य परापत्तिस्यते । अतस्तयोरविभागः । अत: पूर्वमपि स 
एव न ह्यन्यस्यान्यत्वं युज्यते, इति चेन्न, स्याल्लोकवत्‌ । यथा लोक 
उदक उदकान्तरस्यैकीभावव्यवहारेऽप्यन्त्भेदोऽस्त्येब एवं स्यादत्रापि, 
तथा च श्रुतिः 'ययोदकं शुद्धेऽशुद्वमासिकतं तादृगेव भवति’ इति । 
स्कान्दे च-- 
उदकं. तूदके सिक्तं मिश्चमेव यथा भवेत्‌ । 
न चैतदेव भवति यतो वृद्धिः प्रदृश्यते ॥ 
एनमेव हि जीवोऽपि तादासयं परामात्मना । 
प्राप्तोऽपि नासौ भवति स्वातंत्र्यादिविशेषणात्‌ ॥। इति । 
ब्रह्म शातादिभिर्देवैयत्‌ प्राप्तुः नैव शक्यते । 
तद्‌ यत्‌ स्वभावः कैवल्यं स भवाम्‌ केवलो हारिः ॥ 
इति च “न ते महित्वमन्वश्तुवन्ति’ न ते विष्णो जायमानो न 
जातः इत्यादि च फलत्वेऽपि युक्तिवि रोधेऽतर्भावादलोक्तम्‌ । 
"विज्ञानमय जीवात्मा अपने कर्मो स.हृत अव्यथ परमात्मा में लीन हो 
जाते हैं “इत्यादि श्रूति में जीव और परमात्मा का ऐक्य बतलाया गथा हैं, 
इसलिए वे दोनों एक ही हैं, पूर्व, में भी जहां उन्हें भिन्न बतळाने की चेष्टा 
की गई है बह भी असंगत है वहाँ भी ऐक्य ही समझना चाहिए अन्य जीव 
को अन्य नहीं मानना चाहिए । इत्यादि तर्क भी असंगत हैं, यह ऐक्य की 
बात लौकिक ऐक्य की तरह हे--जैसे कि लोक में एक जल दूसरे जल में 
मिल जाने पर एक कहा जाता हे फिर भी उसमें भीतरी भेद रहता हँ, वंस 
ही उक्त अभेद को बात भो है। श्रूति भी इसकी पुष्टि कराती हुँ-- "जैसे 
कि शुद्ध जल में अशुद्ध जल मिल जाता इँ वैसे ही जीवात्मा का ऐक्य हूँ ।' 
स्कन्दपुराण में और भो स्पष्ट किया गया है--'जल में जल डालते से जैसे 
एक मिश्रण हो जाता हूँ, किन्तु वास्तव में वो .मिलता नहीं केवळ बाढ़ सी 
दीखती है, बैसे ही जीवात्मा भी परमात्मा से एक होता है किन्तु उसमें 
स्वतंत्रता आदि विशेषताये नहीं आती । ब्रह्मा शंकर आदि देवता भी 
जिसकी बराबरी नहीं करं सकते, जिसका कि अकेले रहना ही स्वभाव है 
ऐसा केवल प्रश हरि ही है ५ इत्यादि भी आपके महत्व को कोई नहीं पा 
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सकता” न ते विष्णो जायमानो इत्यादि श्र तियों मे भी: वहो बात कहो गई 
है । 'विज्ञानमय' इत्यादि में जीव के ऐक्य को वात युक्ति विरुद्ध हुँ अतः उसे 
ऐक्य नहीं कहना चाहिए वह जो अन्तर्भाव मात्र है । 
६ अधिकरण ` - 
ॐ तदनन्यत्वमारम्भणशन्दादिभ्यः ३५ ।२। १॥६६॥१५९॥ 
स्वतंत्रबहुसाधनासृष्टिलोके दृष्टा । नैवं ब्रह्मणः, किन्तु स्वरूप- 
सामर्थ्यादेव तस्य सृष्टिः ।-'किंस्विदासीदधिष्ठानरम्भणं कतमत्स्वित्‌ 
कथासीत्‌' इति ह्याक्षेपः । अधिष्ठानाद्यनुक्तेः । 
युक्तिभिश्च । 
'परतंत्रो ह्मपेक्षेत स्वतंत्र: किभपेक्षते। 
साधनानां साधनत्वं यतः कि तस्य साधने: ॥' इत्यादिभिः। 
लोक में, बहुसाधना सृष्टि स्वतन्त्र दीखती हूँ । उसमें ब्रह्म की कारणता 
समझ में नहीं आती, किन्तु स्वरूप सामर्थ्यं से ही सृष्टि देखी जाती हूँ ।' 
क्या इस जगत्‌ का कोई प्रारम्भ करने वाला हूँ ? क्या सचमुच ऐसा कोई 
था ? ऐसा आक्षेप भी किया जाता है। अधिष्ठान का कोई प्रमाण भी नहीं 
मिलता और न युक्ति से ही कुछ समझ में आता है । सृष्टि का संचालन 
परतन्त्रता ये आपेक्षित हे उसमें स्वतन्त्रकर्ता की कल्पना की हो क्‍यों की 
जाए, सृष्टि में साधनों का साधनत्व प्रत्यक्ष दीख रहा हे तो किर उसके लिए 
किसी अन्य साधनों की कल्पना करने से क्या लाभ ?' इत्यादि शंकाएं और 
तक अनीइवरवादौ प्रस्तुत करते हैं। स्वतन्त्र को साधन की अपेक्षा नहीं है । 
3$ भावे चोपलब्धेः ३४।२।१।६।१६॥ 


आद्विशब्दाद्‌ 


स्वतंत्रसाधनभावे प्रमाणैरुपलभ्येत । 
अनुवत पंचभिवॅदेने वस्त्वस्ति कुतश्चन । 
अतो वेदत्वमेतेषां यतस्ते सर्ववेदकाः ॥' इति स्कान्दे । 
स्वतन्त्र साधन का अस्तित्व, प्रमाणों से सिद्ध है-जैसा कि स्कन्दपुराण में 
आता है--विद में कोई वस्तु का प्रमाण नहीं मिलता ऐसा कहना असंगत है । 
जागतिक उन सभी साधनों का प्रमाण.वेदों में मिलता है, जिन्हें स्वतस्त साधन 
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मान रक्खा है, सब वेद सम्मत हूँ । वेद में कहीं भी ब्रह्म के अतिरिक्त किसी को 
स्त्रतन्त्रत साचन नहीं कहा गया हे!” 

अदम्य: सम्भूतः पृथिव्यै रसाच्च' इत्यादिना साधनान्तरप्तीतेः 
कथमनुपलब्धि:, इत्यत आह-- 

'अद्म्यः सम्भूतः पृथिन्ये रसाच्च' इत्यादि श्रुत्ति से तो ईश्वर के अतिरिक्त 
साधनों की भी प्रतीति हो रही है, फिर केसे कहते हैं कि ईश्वर के अतिरिक्त कोई 
दूसरा साधन नहीं कहा गया है ? इस अर्थ का उत्तर सूत्रकार देते हैं~- 

ॐ सत्वाच्चावरस्य ॐ ।२।१।६।१७॥ 
अवरस्य तदधीतस्थ साधनस्य सत्वात्‌ । “काल आसीत्‌ पुरुष 
कासीत्‌ परम आसीतद्यदासोत्तदावृतमासीत्‌ अथ ह्येक एक परम 


घनत्व है वह परमात्मा के अधीन होने से 
“कार था, पुरुष था, परम था, और 


देशाम्नेति चेन्न धर्मान्तरेण वाक्यशेषात्‌ ॐ ।२।१।६।१८॥ 
नासदासीचोसदासीत्‌' इति सत्रंस्यासत्त्वव्यपदेश्ात्‌ नेति चेन्न । 
अव्यक्तत्दपारतंत्या ्दिधर्मान्तरेण हि तदुच्यते । तम आसीत्‌? इति 
वाक्यज्ञेषात्‌ । न चान्यत्र प्रमाणमस्ति । 


'अजो ह्येको जुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तभीगामजोऽन्यः । 
अनाद्यनन्तं जगदेतदीदृमं प्रवर्तंते नात विचार्यमस्ति॥ 
न चात्यथा क्वापि च कस्म चेदमभूत्‌ पुरा नापि तथाऽभविष्यत्‌ । 
असत्यमप्रतिष्ठन्ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ ॥ 
असत्यमाहुजंगदेतदज्ञाः शक्ति हरेयें न विदः परां हि। 
यः सत्यरूपं जगदेतदीदुक्‌ सृष्ट्वा त्वभूत्‌ सत्यकर्मा महात्मा ॥' 
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अथनमाहु: सत्यकर्मेति सत्यं होवेदं विश्वमसौं सजते । अथैन- 
साहुनित्यकर्मेति नित्यं छोवासौं कुर्ते ।. यच्चिकेतसत्यमित्तन्नमोच- 
मि'त्यादिश्र तिस्मृतिभ्य: 


नास्तिक तर्क में 'न असत्‌ का न सत्‌ का! इत्यादि श्रृत्ति को प्रस्तुत करते 
हुए अपची बात को पुष्ट कहते नका कर्थन अविचा रपूर्ण है, उक्त प्रसंग 
में अव्यक्त स्वतंत्र आदि विशेषताओं का उल तथा अन्त में 'तम आसीत्‌' 
ऐसा अस्तित्व का स्पष्ट उल्लेख भी है | इसी से नास्तिको के तकं का खोखळा- 
पन सिद्ध हो जाता है। उनके मत का क ही औँ श्रुति में प्रमाण भी नहीं 
मिलता । जब कि अ: के अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं जैसे कि--'एक अज 
जीव इस प्रकृति को आसक्त होऊ कि दूसरा अज परमात्मा इस 
भुक्तभोगा प्रकृति का त्याग क सारा जगत्‌ इस प्रकार अनादि 
काल से चला भा रहा है और 7, इसमें किसी प्रकार कां 
विचार कर सकता ] इत्यादि अन्यथा 
अप्रतिष्ठित मान 


यानां सत्र 
नाबाक्या यु 


[प्रतीयत आगशा य मिथ: । 
तत्र दृष्टानुसारेण तेपामर्थोऽनववेक्ष्यते ॥ इति च । 
'ईशोडनीशो जगन्मिथ्या न एज्यो गुरुरित्यपि । 
इत्यादिवद्‌ विरुद्धानि बचनान्यथ युक्तयः ॥ 
प्रमाणेबहुभिज्चैया आभासा इति, वेदिकैः । 


य विरोधेऽन्यार्थकल्पना । 
अन्येषां तु विरुद्धानां विप्रलम्भोऽथ वा भ्रम: ॥ 
इलि भागवततंत्रे । 

'शास्त्राथयुक्तोनु भव: प्रमाणं तूत्तमं मतम्‌ । 
मध्दमं त्वागमो ज्ञेयः प्रत्यक्षमधर्म स्नूतम्‌ ॥ 
प्रत्यक्षयोरागमयोविरोधे निश्चयाय तु। 
अनुमाद्या न स्वतंत्रा; प्रमाणपदवी ययुः ॥' 
इति पुरुषोत्तमतंत्रे । 

'जब वावयों में परस्पर विरोध हो, वहाँ.जो सही शास्त्र सम्मत सर्वसम्मत 
अर्थ हो उसे ही सही मानना चाहिये, मनमाची युक्ति से वहाँ अर्थ नहीं करना 
चाहिए ।' ऐसा बृहतसहिता में कहा गया है और भी वहीं आगे कहते हैं-- 
“जहाँ आगम वाक्य परस्पर विरुद्ध प्रतीत हों, वहाँ दृष्ट के अनुसार अर्थ का 
अन्वेषण करना चाहिये ।' ईश अनीश, जगन्मिथ्या गुरु अपूज्य आदि की तरह 
विरुद्ध बचनों को अनेक युक्तियों और प्रमाणों से लिण 
वैदिकों का मत है। वेद और वेदानुवर्त्ती शास्त्र 
अन्यार्थं कल्पना करना ठीक नहीं है, बेदानुसार्‌ करना ही 
शास्त्र विरुद्ध मतों से उस विषय का अर्थ साम्य करना विधरीतता और भ्रम 
है। 'ऐसा भागवत | भव 
आयम से ज्ञेय अनुभव मध्यम है, प्रत्यक्ष अचुर 
प्रत्यक्ष और आगम में विरुद्धता हो त॑ 
इत्यादि स्त्रतंत्र प्रमाण किसी मतलब के सही 
वचन है। 


ॐ युक्तेः शब्दान्तराच्च ॐ ।२। १।६। १ ९॥। 
'साधनानां साधनत्वं यदात्माधीनमिष्यते । 
तदा साधनसंपत्तिरेश्वर्यद्योतिका भवेत्‌ ॥' 

इत्यादेः साधनान्तरेग सृष्ट्युक्ता । 
इत्यष्टा' वित्यादिशब्दान्तराच्च । 


भूतो हिरण्यगर्भं 
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“जहाँ साधनों की साधनता आत्माधीन कही गई है वहाँ साधन सम्पत्ति 
ऐश्बयं योतिका है ।” इत्यादि में साधनान्तर सृष्टि का उल्लेख है तथा “अदम्य 
रुभूतो हिरण्यगर्भः इत्यादि शब्दों से भी उसी का समर्थन किया गया है। 

क$ पटवच्च ७ ।२।१।६।२०॥। 
साधनान्तरेण हि पटादिसृष्टिदेश । 

बस्त्र आदिका निर्माण अन्य साधनों से ही होता है। 
ङ यथा प्राणादिः ॐ।२।१।६।२ शा 

तञ्च साधनजातं तेनानुप्रविश्मेव । यथा शरीरेन्द्रियादि: । 

'प्रकृति पुरुषं चेव प्रविश्य पुरुषोत्तमः । 

क्षोभयामास भगवान्‌ सृष्ट्यर्थं जगतो विभुः ॥ इति कौमें । 
अन्यान्य सारे साधन परमात्मा के अनुप्रवेश होने से ही साधन हैं जैसे कि 
शरीर आदि सब आत्मा के असुप्रवेश से सच्छ होते हैं । कूर्म पुराण में 


आया भी है--“भगदान पुरुषोत्तम ने प्रकृति और पुरुष में प्रविष्ट होकर सूष्टि 
के लिए जगत को क्षुब्ध किया ।” 


७ अधिंकरण 
जोवकत्तृत्वपक्ष: थुतिप्राधो विस्तराच्चिराक्रियतै । 
श्रुति में प्राप्त जीव क्त पय पक्ष का बिस्तार से निराकरण करते हैं-- 
ॐ इतरव्यपदेशाद्‌ हिताकरणादिदोषप्रसक्तिः ॐ ।२।१।६।२२॥। 
जीवकतत वपक्षे हिताकरणमहितकरणं च न स्यात्‌ । 


जीव का कत्तृत्व स्वीकारने से हित न करना, अहित करना नहीं होना पु 
चाहिए था। , : 


=ॐ अधिक लु भेदनिर्देशात्‌ ॐ ।२।१।७।२ ३॥ 

न च ब्रह्मणः श्रमचिन्तादिदोषप्रसक्ति, अधिक्शक्तित्वात्‌ । . 
ता मन्ता द्रश5ब्देश घोष्टा विज्ञाता प्रज्ञाता सर्देषां भूतानामन्तर- 
पुरुष: एष त आत्मा सर्वान्तरो योऽशनायापिपासे शोक मोहं जरां 

मृत्युमत्येत्रि' इत्यादिविश्येषनिर्देशात्‌ । 


ब्रह्म के श्रम चिन्ता आर 
शक्ति है। 
अन्तर्यामी पुष्य है 
झाक माह जरा मु 
परमात्मा को 


होतो क्योंकि उसमें अधिक 
, 'बोष्टा विज्ञाता, प्रज्ञाता, सत्रका 
मो आत्मा है, जो कि भूख प्यास 
आदि का अतिळपग कर चुका है। इत्यादि पिशेयताएँ 
तलाई गई. 
ॐ अइमादिबच्च तदमुपपर्तिः ॐ।२।१।७।२४ी 

चेतनत्वे$प्यशमादि' 


यह जो तेरा सर्था 


हा 


कतंत्रत्वात्‌ स्वत: कतु त्वानुपपत्तिर्जीवस्य । 
यथा दाहमयीं योषां न 'यरसमाहित: । 
मङ्गाति तथा राजन्निमाः प्रजा: ॥' 


इति भारते । 


जीव में चेतनता है फिर भौ बहू पत्थर आदि की तरह परतन्त्र है अतः 
उसमें स्वतः क सम्भव नहीं है । जैसा कि महाभारत में वचन भी हेल 
“जसा की छकड़ी को सुन्दर स्मो की मूत्तिको प्रायः मनुष्य अंगों से 
इशारा कस्ता है, वैसे ही यह प्रजा भी है ।” इत्यादि 


ॐ उपसंहारदर्शनाच्नेति चेतक्षी रवद्‌ हि ॐ ।२।१।७।२५ 
जीवेन कार्योपसंहारदर्शनात्तस्थ कत्त्‌ त्वमिति चेन्न यथा गोपु 
क्षीरं दुश्यमानभपि प्राणादेव जायते । 
'अन्नं रसादिरूपेण प्राणः परिणयत्यसौ ।* 
इति वचनात्‌ । एवं 'जीवे दृश्यमानोऽपि कार्योपसंहारोऽस्वा- 
तंत्र्यात्‌ परकृत एव । 'यःआत्मानमन्तरो यमयति’ नाइँ कर्ता न 
कर्ती त्वं कर्ता यस्तु सदाः प्रभु: इत्यादेः । 


सारे कार्य तो जोव द्वारा ही होते देले जाते हैँ थतः बही कर्ता है, ऐसा 
कथन भी असंगत है । जेते गाय से दूध होता देखा जाता है पर वस्तुतः दूध 
प्राणशक्ति से होता है, “प्राण ही अन्न को रस आदि ख्यों में परिणत करता है” 
ऐसा वचन भी है। उसी प्रकार जीव के द्वारा जो कायं होते देखे जाते हैं वह 
उसके स्वतः सामर्थ्य से नहीं होते वह तो परवश होकर कार्य कःरता है, वे सारे 
कार्य परमात्मा ही कराते हैं जेसा कि “जो आत्मा का अन्तर्यामी रूप से संयमन 


वय 
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करता है” “न मैं कर्ता हूँ न तुम कर्त्ता हो, एकमात्र कर्ता तो नित्य प्रभु ही है" 
इत्यादि श्रृत्तियों में कहा गया है । भं 
ॐ देवादिवदपि लोके ॐ ।२।१।७।२ ६ 
न च कत्तुरीश्वरस्यादृष्टिविरोधः । देवादिवदद्श्यत्वशक्ति- 
योगात्‌ । लोकेऽपि पिशाचादीनां तादृशी शक्तिद, किम्बीश्वरस्थ । 
न युक्तियोगाद्‌ वाक्यानि निराकार्याण्यपि क्वचित्‌ | 


नहीं कह सकते, देवताओं की 
भी अदृश्य शक्ति देखी जाती है, वर के विषय में संशय की गुजायश हो 
नहीं है। “युक्ति से वाक्यों का निराकरण कभी नहीं करना चाहिये, वाक्यों का 
विरोध होने से वहां सयुक्ति निर्णायक मानना चाहिये, किन्तु केवळ युक्तियाँ 
ठीक नहीं हैं ।” ऐसा बृहतूसंहिता का वचन है! 
& कृत्स्नप्रसक्तिनिरवथवत्वशब्दकोपो वा ॐ ।२।१।७।२७॥ 
अयं च दोषों जीवक त्वपक्षे । एकेना ङ्क सलिमात्रेण प्रवत्तमा- 
नोऽपि पूर्ण्वृत्तिः स्यात्‌ । न च तद्‌ युज्यते । साम््यँकदेशदर्शनात्‌ । 
न चेकदेशेन, निरवयदत्वात्‌ । अयं यः स जीवः स नित्यो निर- 
वयवो ज्ञाताउज्ञाता सुखी दुःखी शरीरेन्दियस्थः' इति भाल्लवेयः 
श्रुतिः। न चोषाभिकृतांशः स एवं । अंश उपहितं इति दवितवा पेक्ष 
स्वात्‌ । न चान्यत्कल्प्यम्‌ । 'यद्‌ हि युवत्या विरुध्येत तदीशक्कतमेव 
हि' इति गत्यन्तरोक्तेः । 
जीव का कत्तू स्व स्वीकारने से, वह पूर्णरूप से जगत के रूप में परिणत हो 
गया, ऐसा मानने का दोष उपस्थित होगा तथा उसको निरवयव बतलाने वाले 
श्रुति शब्दों से विरुद्धता होगी । केवळ एक अंगुलि का इंगन पाकर यदि लगा 
जाय तो भी पूर्ण प्रवृत्त होती | 
सामर्थ्ये बिसी एक रथान में 


जाती हे, ऐसा कोई स्थान जीव है वह निरवयव है। “जो यह जीव है चह नित्य 
निरवयव, जाता, अज्ञाता सुखी दुःखी शरीरे र 
सम्बन्ध में भाल्ळवेय श्रति भो 


भा है । जीव, परमात्मा का अंश है जो कि औपा- 
धिक नहीं है, अपितु निश्चित अंश है, जो कि हवित्व की अपेक्षा रखता है, अर्थात्‌ 
भिन्न अंश है। इसलिए सृष्टिको किसी अन्य मानना उचित नहीं है । “यदि 
युक्ति से कत्त में विरद्धता हों तो सृष्टि ईश्वर इत मानवा ही उचित है' ऐसा 
गत्यन्तर उक्ति से ज्ञात होता है। 


८ अधिकरण 
ॐ श्रुतेस्तु शब्बमूलत्वात्‌ ॐ ।२।१।८।२८॥ 

न चेश्‍वरपक्षेऽयं विरोधः । 'योऽसौ विरुद्धोऽविरोद्धो मनुरमनुर- 
वाग्‌ वागिन्द्रोिचद्रः परवृत्तिरमरवृत्तिः स परः परमात्मा’ इति पेङ्गथा- 
दिश्वुतेरेव । शब्दमूलतवाच्च न युक्तिविरोधः । 

“यदू वाक्योक्तं न तद्‌ युक्तिविरोदु शक्नुयात्‌ क्वचित्‌ । 
विरोधे वाक्ययोः कापि किंचित्साहास्यकांरणम्‌' ॥ 

इति पुरुषोत्तमतन्तरे । 

श्रुति से जीव का कर्तृत्व संदिग्ध है किन्तु ईश्वर का कतृत्व असंदिग्ध है 
उसके कतृंत्व का तो वेदिक शब्दों से ही विर्णय होता है। “जो यह्‌ विद्ध अवि- 
रुद्ध. मनु अमनु, अवाग्‌ वाग्‌ इन्द्र अनिन्द्र प्रवृत्ति अप्रवृत्ति जो कुछ भो है, सव 
परमात्मा का रूप है! इत्यादि पैग श्रुति से ही निश्चित हो रहा है। शब्द मूलक 
होते हुए भी, युक्ति विरुद्ध भी नहीं है। जैसा कि पुरुषोत्तम तंत्र में कहा गया 
है--'जो वेद वाकय में कहा गया है उससे मुक्त से कभी. विरुद्ध नहीं कर सकते, 
जब कहीं वाकय में परस्पर विरोध होता है तो युक्ति को कुछ साहाय्य अपेक्षित 
होता है।' 
ॐ आत्मनि चेवं विचित्राइच हि ॐ ।२।१।८।२९॥ 
परमात्मनो विचित्राइव शक्तयः सन्ति नान्येषाम्‌ । “विचित्रः 
राजो न. चान्येषां शाक्त॑यस्तादृशाः स्युः, एको बशी 
:' इति सवरेताच्वतरश्ूतिः । 
ति 0 


पुराण 


सवेभूतान्तरात्मा 
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परमात्मा की विचित्र शक्तियाँ हैं किसी अन्य में वह नहीं हैं । ९ 
न 40 कड आई 'पुराण पुरुष 
की विचित्र शक्ति है, किसी अन्य में चेसी शक्तियां नहीं हैं, वह वशी अकेला ही 
मी भी होकर सबक्के स्वामी के रूप में प्रवृष्टि है।' ऐसी श्वेत्ताइवतर 
पुति है। 
ॐ स्वपक्षदोषाच्च ॐ ।२।१।८।३०॥ 
थे दोषा इतरत्रापि ते गुणा: परमे मता: । न दोषः परमे 
कर्चिद्‌ गुणा एव निरन्तराः ।' इति वचनात्‌ जीवपच्च एव दोषो न 
परपक्षे । 'अथ य: स दोषः साञ्जनः सजनिः स जीवोथ यः स 
निर्दोषे निष्कलः सगुण: परः परमात्मा' इति काषायणश्रुति: । 
ति नो और जगह दोष हैं वे परमात्मा के लिएं गुण हैं परमात्मा में दोष तो 
नहं उनमें तो गुण ही हैं' इस वचन से जीव पक्ष में ही दोष संभव हैं, परमात्मा 
में संभव नहीं हैं । जैसा कि--काषायण श्रुत्ति में स्पष्ट उल्लेख है--'जिसमें जन्म 


से ही दोष चिपके हुए हैं, वह जीव है तथा जो निर्दोष, अखण्ड, सगुण है वह 
बरात्पर ब्रह्म है।' हि 


ॐ सर्वोपेता च तदृदशंनात्‌ ॐ ।२। १।८।३ १॥ 
सर्वेयुक्ता शक्तिभिदेवता सा परेति यां प्राहरजस्रशक्तिम्‌ नित्या- 
नन्दा नित्यरूपाञ्जरा च या शाश्वतात्मा इति च याँ वदन्ति' इति च 
चतुर्वेदशिखांयाम्‌ । अतो न केवलं विचित्रशक्तिः, किन्तु सवंशक्तिरेव । 
“जो समस्त शक्तियों से युक्त देवता है उस अपरिमित शक्तिशाली को परमात्मा 


कहते हैं, उसे नित्यानन्द, नित्यरूप, अजर शाश्‍वत आत्मा आदि नामों से स्मरण 
किया जाता है' ऐसा चतुर्वेद शिखा का वचन है इससे निश्चित होता है कि वह 


केवल विचित्र शक्ति ही नहीं, अपितु सर्वशक्तिमान है । 
# विकरणत्वान्नेति चेत्तदुक्तम्‌ ॐ ।२।१।८।३२॥ 


न च करणाभावादनुपपत्तिरिति युक्तम्‌ । 
‘अपाणिपादो जवनो गृहीता पश्यत्यचक्षुः स शृणोत्यकर्णः । 
स वेत्ति वेद्यं च तस्यास्ति वेत्ता तमाहुरग्र्यं पुरुषं महांतम्‌ ॥ 


f १०५ ] 
न तस्य कार्य करणं च विद्यते न तत्समइचाभ्यध्रिकश्च दृश्यते । 
परास्य शक्तिविविधेव श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञानवलक्रिया च ॥' 
इत्यादि श्र तिभ्य: । संबोपिता चेति सामात्यपरिहारेऽपि विशेष- 
थुत्त्यर्थ पुनरागङ्का । 


परमात्मा की इन्द्रियाँ नहीं हैं, इसलिए बह जगत्‌ स्रष्टा हो सका ऐसी शंका 
भी ना समझी हे । परमात्मा की बिशेषताएँ--'बहू बिना हाथ पेर के ही दौड़ 


_ कर पकडते हैं । बिता नेत्र और कान के देखते सुनते हैं, वह ज्ञात और जय हे, 


होई 


किन्तु उन्हें कोई नहीं जानता उन्हें सृष्टिकर्ता महान्‌ पूरुष ॥ उनमें कार्य 


4 ९.० ७. 
£ और कारण नहीं हैं, उनेक संमान कोई नहीं हे न उनसे अधिक ही कोई हैं, 


उनकी स्वाभाविकी शक्ति ज्ञान. वढ किया आदि चामं से प्रसिद्ध हैं।' इत्यादि 
श्रुति में बतलाई गई हैं । सामान्यतः सभी गंकाओं का निराकरण किया जा 
चुका था, पुनः आशंका, विशेष युक्ति के लिए को गई है । 
: (९. अधिकरण 
यत्प्रयोजनाथं सृष्ट्यादिस्तदूनत्वादपूरणंतेत्यत आह-- 
जिस प्रयोजन के लिए सृष्टि की गई, उससे तो परमात्मा में न्यूनता और 


` अपूर्णता घटित होती है, इस संशय की निवृत्ति करते हैं-- 
पू हो तु 


ॐ न प्रयोजनवत्वात्‌ ॐ ।२।१।९।३३॥ 
'अथेष एव परम आनन्द!” इत्यादिना कृतकृत्यत्वान्न प्रयोजना 
सृष्टि: । किन्तु- 
'यही परम आनन्द है' इत्यादि से निश्चित होता है कि परमात्मा कृत्तकृत्य 


' हैं, उन्होंने किसी प्रयोजन से सृष्टि नहीं की । किन्तु-- 


ॐ लोकवत्तु लीलाकेवत्यम्‌ ॐ ।२।१।९।३४॥ 
यधा लोके मत्तस्य सुखोद्रेकादेव नृत्तगानादिलीला, न तु 
प्रयोजनापेक्षया एबमेवेशवरस्य । नारायणसंहितायां च-- 
'सुष्टयादिक॑ हरिमेव प्रयोजनमपेक्ष्य तु। 
कुस्ते केवलानन्दाद्यथा मत्तस्य नत्तेनम्‌ ॥ 
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पूर्णानन्दस्य तस्येह प्रयोजनमतिः कुतः । 
मुक्ता अप्याप्तकामाः स्युः किमु तस्याखिलात्मनः ॥' इति । 
"देवस्यैष स्वमावोज्यमाप्तकामस्य का स्पृहा इति च शिः । 
जैसे कि संसार में आनत्दमग्न व्यक्ति को नृत्य गान आदि खेल और अधिक 
आनंदित करते हैं वेसे ही ईश्वर को सृष्टि से अत्यधिक आनन्दै, आता है, इसमें 
कोई खास प्रयोजन नहीं है। जैसा कि नारायणं संहिता में स्पष्ट. उल्लेख हैन | 
“ हुरि ने सृष्टि किसी खास प्रयोजन से नहीं को है, वह तो उन्होंने केवळ आनंद 
प्राप्ति की सृष्टि से ही की है जैसे कि आनन्दित : व्यक्ति को नृत्य अत्यधिक आनं- 
दित करता है । उल पुर्णानन्द परमात्मा को किसी प्रयोजन की अपेक्षा हो सकती 
है, वह तो मुक्त आप्तकाम सारे जगत का आत्मा है यह तो परमात्मा की स्व” 
भाव है, इस आप्तक्षाम को किस वस्दु की स्पृहा हो रकती है' ऐसी क्षति भी है। 
१० अधिकरण 
सर्वकत्त त्वे वेषम्यनैधुण्ये तस्येत्यतो वक्ति-- 
जब वह सुखी दुःखी शुभ अशुभ सभी का .कत्ता है तब, उत्तम, विषमता 
और निदंयत्ता, दोष घटित होते हैं, इसका उत्तर देते है । 
बैवस्यनेर्घुण्ये न सापेक्षत्वासथा हि दर्शयति 
कर्मापेक्षया फलदातृत्वाश्न तस्य वेपम्यने धुण्ये । “पुण्येन पुण्य 
नयति पापेन पापम्‌” इति हि श्रतिः 
कर्म के अनुसार बह्‌ जीव को फल देते हैं, इसलिए उनमें (विषमता और 
निर्दता का दोषरोपण' नहीं हो सकता । 'पुण्य से पुण्य, और पाप से पाप लोक 
देते हैं ऐसी श्रुति भी है । 
ॐ न कर्माविभागादिति चेन्नादित्वात्‌ 
यदपेक्षयासाँ फलं ददाति न तत्कमं । 
कारयति तं य॒ ज उन्निनीषत एष उ एवासाधु कर्म कार- 
यति तं यमधो नि 
चेन्न । तस्यापि 
पुराणे च-- 


।२।१।१०।३५॥ 


85 ।२।१।१०।३६॥ 
एष ह्येद साधू कर्म 


जत्यनादित्वात्‌ कमंणः । 


॥ १०७] 


“पुण्यपापादिकं व्रिष्णुः कारयेत्‌ पूवेकमेणा । 
अनादित्वात्कर्मणञ्च न विरोधः कथञ्चन' ॥ इति । 
जिसके आधार पर परमात्मा फल देते हैं उसमें कमं, कारण नहीं होता 
अपितु 'यह जिमसे अच्छा कर्म कराते हैं उसे नीचे के यमलोको से ऊपर उठाते 
हैं, तथा जिससे खराब कर्म करते हैं उसे नीचे यम के लोकों में पहुँचाते हैं” 
इत्यादि में तो परमात्मा को ही पापपुण्य कर्मों का कारण कहा गया है, इत्यादि 
धारण भी भ्रम है, उस कर्म करवाने में भी जीव का पूर्व कर्म ही होता है, कर्म 
की श्रृंखला भी अनादि है। भविष्यत पुराण में इसका स्पष्ट उल्लेख है-- 
“भगवान विष्णुः पूर्व कर्मानुसार ही पुण्यपाप आदिक मै कराते हैं, कमे की श्यृंखलाः 
भी अनादि है, इसलिए बिष्णु से विपरीत कुछ भी धारण नहीं वना सकते ॥ 
उपपद्यते चाप्युपलभ्यते च ॐ।२।१।१०।३७॥ 
न च कमपिक्षत्वेनेशवरस्यास्वातंत्र्यम्‌ । 
“द्रव्यं कमं च कालश्च स्वभावो जीव एव च । 
यदनुग्रहतः सन्ति न सन्ति यदुपेक्षया’ ॥ 
इत्यादिना कर्मादीनां सत्वस्यापि तदधीनत्वात्‌ । न च पुनर्वेष- 
म्याद्यापातेन दोषः । तादृशवैषम्यादेरुपलभ्यमानत्वात्‌ । 
“न कारयेत्‌ पुण्यमथापि पापं न तावता दोषवानीशितापि । 
ईशो यतो गुणदोषादिसत्त्वे स्वयं परोऽनादिरादिः प्रजानाम्‌ ॥' 
इति चतुर्वेदशिखायाम्‌ । 


कमे ईश्वर कराते हैं इसलिए वे परतंत्र हैं, ऐसा विचार भो असंगत है 

द्रव्य, कम, काल, स्वभाव और जीव जिनकी कृपा से होते है, परमात्मा को 

है अतः थे उनमें नहीं.. हँ ।' इत्यादि में दिखलाया गया 
हैं किन्तु वे उनके अधीन नही ह 


है कि कमे आदि सुनसे 
स्वयं अधीन नई 
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“पाप पुण्य नहीं करवाते वह तो कर्मानुसार प्रवृत्ति करते हैं इसलिए वे दोषवान 
नहीं हे । क्योंकि वे संयत हैं, गुण दोष की स्थिति में भी स्वयं उससे अलग रहते 
हैं, बह प्रजा से पहले थे और प्रजा के नष्ट होने पर भी रहेंगे ।' 


११ अधिकरण `` 
अवशिष्टेस्पसंहरति-- हु 
अब अवशिष्ट गुणों को बतलाते हुए प्रसंग को पूर्ण करते हैं - 
ॐ सर्वधर्मोपपत्तेश्न ॐ ।२।१।११।३८॥ 
गुणाः शताः सुविरुद्धाइच देवे सन्त्यश्रुता अपि नैवात्र शङ्खाः । 
चित्या अचिन्त्यार₹च तथैव दोषाः श्रृताइच नाञ्ञेहि तथा प्रतीताः ॥ 
“इति सवंगुणोपत्तिश्षुतेश्च । 


“उस परमात्मा में अनेक गुणों की बात सुनी जाती है उनमें बिरुद्धताएँ भो 
हैं, जो नहीं भी सुनी जातीं उनकी शंका करना भी व्यर्थ है, उत्तमें तो चिन्त्य 
अचिन्त्य सभी कुछ है, यही बात दोषों के संबंध में भी कही जा सकती है।' 
इत्यादि श्रुति में सारी बातें उनमें शक्‍य बतळाई गई है अतः उनके कर्तृत्व पर 
संशय करना अज्ञ लोगों का काम है । 


द्वितीय अध्याय प्रथम पाद समाप्त 


RRS PE 6०07४ ह 
ऊथताउउानठी ग'ध वेबनेके, ne: | 


हितीय अध्याय--ह्वितोयपाद 
/:, १ अधिकरण 
इतरेषां चानुपर्छब्धेरिति सामान्यतो निराकरणं समयानां 
कृतम्‌ । विशेषतो निराकरोत्यस्मिन्‌ पादे। अचेततप्रवृत्तिमतं प्रथमतो 
निराकरोति । ` 
गोग और सांख्य की मान्यता का सामान्यतः “इतरेषां चानुलब्धेः' इससे 
निराकरण कर दिया गया । अब विशेषरूप से इस बाद में निराकरण करते 
हैं | सर्वप्रथम अचेतन प्रवृत्ति मत का निराकरण करते हैं। 
ॐ रचनानुपपत्तेश्च नानुमानम्‌ ॐ ।२।२।१।१। 
अचेतनस्य स्वतः प्रवृत्यतुपपततेर्नानुमानपरिकल्पितं प्रधानं जगतू- 
कर्तृ । चशब्देन प्रमाणाभाव दर्शयति । 
स्वतः भोक 
कारण नहीं 


की प्रवृत्ति संभव नहीं है, इसलिए सांख्य 
होई प्रमाण भी नहीं मिलता । | 


गर 


चेतनस्य स्वत: प्रवृत्त 
जब कि चेतन में 


नाच्च | | 


देखी जावी है । | 
त्रापि ॐ २।२।१।३॥ 

चेतनस्यापि प्रवृत्तियुज्यत इति न युक्तम्‌ । 'एतस्य वा 
अक्षरस्य प्रशासने गागि प्राच्योऽन्या नद्यः स्यन्दन्ते याश्च श्वेतेभ्यः 
पर्वतेभ्यः प्रतीच्योग्या यां च दिशमनु एतेन हवाव पयो मण्डं भवति" 
इत्यादि तत्रापि ईस्वरनिभित्तप्रवृत्तिश्र ते: । 


षः 


जँसे दूध का दही हो जाता है तथा जळ का बर्फ हो जाता है, वेसे ही 
अचेतन में भी प्रवृत्ति हो जाती है यह कथन भी भ्रामक है । है गागि । इसी 
अक्षर के प्रशासन में पूव में अन्य नदियाँ बहती हैं, तथा पश्चिम में अन्य बहती 
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हैं, इसी दुग्ध जम जाता है' इत्यादि श्रुति में ईश्वर विमित्त प्रवृत्ति का स्पष्ट 
उल्लेख है । 
39 व्यतिरेकानवस्थितेश्‍चानपेक्षत्वात्‌ ॐ ।२।२। १।४॥ 
“न ऋतेत्वतु क्रियते किच नारे' इति व्यतिरेकेण कस्यापि कमंणो5- 
नवस्थितेरनपेक्षितमेवाचेतनवादिमतम्‌ । 
“आपके बिना कुछ भी करने में समर्थ नहीं है' इत्यादि च्यतिरेक के उपदेश 
से अचेतन कारणतावाद अनपेक्ष सिद्ध होता है। 


२ अधिकाण 
सेशवरसांस्यमतं निराकरोति । यथा पृथिव्या एव पर्जन्यानु- 
ग्रहीतं तृणादिकमुत्पद्यते एवं प्रधानाबीद्वरानुग्रहीत॑ जगत्‌ इत्यतो 
ब्रवीति 
अब सेझ्वर सांख्य मत क! 
जेसे भघ की ब 


।२३२।१।५॥। 
ये वा अन्तर्बहिश्च 
तत्सव॑ व्याप्य नारायण: [सीद्‌ व्रहाणि स्थितं 
ब्रह्मन्‌ ल्यमभ्यूपेति, र 
सर्वतो ब्रह्मैवेदं सर्वम्‌' 
पर्जन्यवन्चानुग्राहकत्वमात्रमीश्वरस्य । 

शि एव भूवो निजवीर्थचौदितां स्वजीवमायां प्र कृति सिसृक्षतीम्‌, । 

अनामरूपात्मनि रूपनामनी विवित्संमानोनुसार -शास्तिक्ृत्‌ ॥' 
इति भागवते । द्रव्य कमं च काळयच’ इत्यादि च । चशब्देन 
प्रकृतिसत्तादिप्रदत्वं चाङ्गीकृतम्‌ । शया | 

'इस जगत में जो कुछ भी दीखता शौर सुता जाता है, बाहर भीतर सब में 

व्यापकरूप से नारायण स्थित हैं ।' ब्रह्म में ही यह जगत प्रक हुआ है उसी में 


जगतोःभावात्‌ तृणादीनां 


६ ` -प्रदत्व भी स्वीकारा-गया है ।' 


[ १११ टं 


स्थित है और उसी में लीन हो जाता है । ब्रह्म ही नीचे है, ब्रह्म ही ऊपर है, 
अहम ही मन्य में है, सब तरफ ब्रह्म है, 'यह सब कुछ ब्रह्म से व्याप्त है! इत्यादि 
श्रुतियों से निश्चित होता है कि--जगत में ईश्‍वर ही सर्वत्र व्यास है, यह जगत, 
मेघवृष्टि से होने वाले तृणादि की तरह प्रभू के अनुग्रह मात्र से होने बाला भात्र 
नहीं है । श्रीमद्भागवत में भी स्पष्ट उल्छेख है--उन्ही परमात्मा ने नाम रूप 
रहित अपने स्वरूप में नामरूप को जबर प्रकट करने की इच्छा की तो अपनी 
काल शक्ति से प्रेरित, जीव को मोहित करने टाळी, सृष्टि करने वाली प्रकृति 
का अनुसरण किया और शास्त्रों की स्वभर की ! रव्यं कर्मश्च कालइच' इत्यादि 
में भीं उक्त वात का ही समर्थन किया गया है। सूक्त में चशब्द से प्रकृति सत्ता 


३ अधिकरण 
लोकायतिकपक्षं निराकरोति । 
लोका यतिक 4 चार्वाक ) मत का निराकरण करते हैं-- 
ॐ अभ्युपगमेज्प्यर्थाभावात्‌ ॐ ।२।२।३।६॥ 
यस्य घर्माधमौ न स्तः तत्सिद्धान्ते कि प्रयोजनम्‌ । अतः 
स्वव्याहते रेवो पेक्ष्य: । 
जिसको घर्म अधम से कोई मतलब ही नहीं है उसके सिद्धांत का क्या प्रयोजन 
है, वह तो अपने मत में स्वयं ही पूर्ण रूपसे व्यवस्था नहीं रखते, अतः उपेक्ष्य हैं। 
४ अधिकरण 
पुह्घोपसजेनप्रकृतिकर्तृत्ववादमपाकरोति-- 
अब पुरुपोपसर्जन (पुरुषाधीन) प्रकृति कू त्ववाद का निराकरण करते हैं-- 
ॐ पुरुषाइमवदिति चेत्तथापि ॐ ।२।२।४।७॥ 
यथा चेतनसम्बन्धादचेतनमेव शरीरमस्मादिकमाकाय गच्छति । 
एवमेवाचेत नापि प्रकृतिः पृस्षसम्बन्धात्प्रवतंत इति चेन्न । "न ऋते 
त्वत्कियते” इति तत्रापि तथात्वे दृष्टान्ताभावात्‌ । 
जैसे पुरुष सम्बन्ध से जड़ शरीर ही ( स्वतन्त्र रूप से ) पत्थर ले जाता है, 
उसी तरह भचेतत प्रकृति ही केवळ पुरुसम्बन्ध से महत्तर्वादि सूष्टि करने में 
प्रवृत्त होती है। अतः जगत्कारण प्रकृति है भगवान नहीं ऐसा कह नहीं सकते 
है । क्योंकि प्रकृति जड होने कारण ईश्वर के प्रेरणा प्रवृत्त के बना उस में 


[ १४९] 
प्रवृत्ति हो ही न सकती अतः ब्रह्म ही स्वतन्त्र कारण 'न' ऋते त्वत्‌ क्रियतें' इसः 
प्रमाण से सिद्ध होता है! दृष्टान्त न रहने के कारण प्रकृति जगत्कका कारण न 
है। जीव का केवळ शरीर से सम्बन्ध मात्र से शरीर में प्रवृत्ति नही होती 
जीकका प्रयत्न से ही शरीर में प्रवृत्ति होतो है अतः पत्थर उठाने में शरीर स्वतः 
कारण जेसा नहीं होता है, ऐसा ईश्वर के क्रिया के बिना प्रकतति में प्रवृत्ति नहीं 
हो सकती है अतः ब्रह्म ही स्वतन्त्र जगत्‌ का कारण है )। 
ॐ आज्ीत्वानुपपत्ते: ॐ २।२।४।८॥ 


शरीरप्रवृत्तौ पुरुषस्याङ्गत्वाद्‌ 'अङ्गमङ्गोसमादाय यथा कार्य 
करोत्यसौ' इत्यज़ित्वव्यवहारोउनुपपन्न: । 
पत्थर छे जाने में स्वतः शरोर ही प्रवृत्त होता है ऐसा माचने पर स्मृति का 
विरोध बतलाते है, 'अच्छो-जीव अंग शरीर को ले जाता है' यह मुख्य प्रवृत्ति 
जीव में है इसलिए वह अङ्गी ( प्रधान ) है, शरीर अंग ( अप्रधान ) है। 
शरीर में स्वतन्त्र प्रवृत्ति मानते ते उसमें थङ्ित्व स्मृति नहीं मानने के कारण 
स्मृति विरोध होता है। लोक में यह देखा गया है जीव का शरीर के साथ 
सम्बन्ध रहने पर भी जब तक जीव के इधर से प्रवृत्ति नहीं होती है तब तक 
शरीर हिल नहीं सकता अतः जीव की प्रवृत्ति भी ब्रह्म से ही होती है तेन. 
विना तृगमपि न चालति' इस न्याय से | 
५ अधिकरण 
्रकृत्युपसर्जनपुरुषकतृत्ववादमपाकरोति । 
प्रकृत्यधीन पुरुषकतृंत्ववाद का निराकरण करते हैं । 
ॐ अन्ययानूमित्तौ च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ ॐ ।२।२।४।९॥ 
शरोरसंबंधात्पुरुषः प्रवत्तेत इत्यंगीकारेऽपि स्वतस्तस्यासामर्थ्या- 
च्छरीरसंवन्ध एवायुक्तः । 
पुरुष के शरीर संबंधं-से स्त्री गर्भवती होती “है, ऐसा स्वीकारते हुए भी यही 
मानना होगा कि-पुरुष स्वतः गर्भावान का सामर्थ्य नहीं है, भगवन्‌ इपा ही से 
ही संतति होती है, शरीर सम्बन्ध को ही कारण मानना ठीक नहीं है। 
समस्त श्रुति स्मृति युक्ति से विर होने से अनीश्वर वाद तिरस्कृत है। 
जैसा कि-- पद्म पुराण का मत है--'शुतियां स्मृतियां और युक्तियाँ परशेदर 
को ही कारण बतलातो हैं; जो उनके विरुद्ध मानते हैं उनसे अधम कोई दूसरा 
नहीं हैं ।! 


द [ ११३ ] 
ॐ विप्रतिषेधाच्चासमंजशम्‌ ॐ ।२।२।५।१०॥। 
सकलश्र तिसमृतियुक्ति विरुद्वाच्चानीशवरमतमसमञ्जसम्‌ 
"शूतयः स्मृत पश्चेव युक्तपश्वेश्वर परम्‌ । 
वदंति तद्विरुद्धे यो वदेत्‌ तस्माच चाधमः ॥ 
इति पादूमे । 
६ अधिकरण 
परमाण्वारम्भवादमपाकरोति -- 
परमाणु सूष्टिवाद का निराकरण करते हैं-- 
ॐ महद्वीधंवद्वा हृस्वपारिमण्डलाभ्याम्‌ ॐ ।२।२।६।११॥ 
महत्वादीघेत्वाच्य यथा कार्ममुत्मच्चते एवं हस्वत्वात्‌ पारिमांडल्या- 
च्चोत्पद्येत । वाशव्दादन्यथेतयोरपि न स्थात्‌, विशेषकारणाभावात्‌ । 


दंशेषिक दर्शन बाले अणुओं का समूह और उनके संयोग से सृष्टि का विकाश 
मानते हैं । महान और दोघं होने से जैसे स्‌ न्न होती है वैसे हो हास्य और 
पारिमण्डल से वेसा हो, न हो तो इन दानों से न हो । क्योंकि उसमें कोई और 
बिशेष कारण नहीं है । 


ऊँ उभयथापि न कर्मातस्तदभावः & ।२।२।६।१२॥ 


ईस्वरेच्छाया नित्यत्वे तद्भावेऽपि परमाणुकर्माभावान्नेदानीमपि 
तरस्थात्‌ | अनित्यत्वे तत्कारणाभावात्‌ । अतः परमाणुचेष्टाभावा- 
ततत्‌कार्याभाव: । वेदिकेश्वरस्य तु वेदेनैव सर्वशक्तित्वोक्तेः सवंमुप- 
पद्यते । स्वत एव काले विशेषा ङ्गीकृतेश्च । 

तुम्हारे मत से ये परमाणु जब ईश्वरेच्छा से नित्य हैं तो उन्तमें कमं नहीं 
हो सकता और आज भी बही स्थिति है। यदि अनित्य हैं तो वे कार, नहीं हो 
सकते, क्योंकि जब उनकी समाप्ति हो जायगी तो बे निश्चेष्ट हो जायेंगे फिर पुनः 
सृष्ट कैसे होगी ? वेदिक ईश्वर तो वेदानुसार सर्व शक्तिमान है अतः सब कुछ 
सम्भव है और फिर वेदकाळ नामक एक विशेष ईश्वर शक्ति को मानते हैं इस- 
हिए भी संभव है। 


॥ पुरण "(रर 
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[ ११४ ] 
ॐ समवायाभ्युपगमाच्च साम्यादनवस्थितेः ॐ २।२।६।१३॥ 
कार्यकारणादीनां समवायसम्बन्धाङगीकारात्तस्थ च भिन्नत्व- 

साम्यात्‌ समवायान्तरापेक्षाया ति: । न च तत्प्रमाणम्‌ । 
प्रथमसम्बच्चारिश॒यैव च तदसिद्धिः । स्वनिर्वाहकत्वे समवाय एव न 
स्यात्‌ । 

जो तुम कार्य कारण में 
अवस्था में 


तो जब वे अणु भिन्न 
फिर उन्हें संयुक्त करने के 
स्था दोष घटित 
का प्रमाग भो तो नहीं है। यदि प्रथम 
सकेगो । समवाय अपने निर्वाह 


यदि समवाय न होगा तो 


स्दाच्च विपयेयो दर्शनात्‌ ॐ ॥२॥२॥६॥ १५१ 
रमाणनामनित्यत्वे तथा दृष्त्वाल्लोके । है 
यें बह मित्य तो हो नहीं कह पर 
य नहीं देखी जाती । 


तदत्पत्यभाव: । | | 
एं को नित्यता भी स्वीकारनी 


परमाणु को मी 
अनित्य मानते हैं चो कारण 


होगी, ता एसा तो 


[ ११५ ] 
अपरिग्रहाच्चात्यन्तमनपेक्षा ।१७॥ 
श्र तिस्मृत्यप रिगृहीतत्वाच्चातिशयेनानपेक्यता 'आन्वीक्षकीं तकं- 
बिद्योमनुरक्तो निरर्थकम्‌’ इति मोक्षधर्मे । 
यह मंत श्रुति स्मृति दोनों से गृहीत 
है। जेसा कि मोक्ष धर्म में कहा भो 
रखता निरथंक है| 


।२।२। 


एए विशेष रूप से अनपेक्ष्य 
की तर्क बिद्या में अनुरक्ति 


७ अधिकरण 
परमाणुपुळ्जवादिमतं निराकरोति 
अब परमाणु पुञ्जवाद को मानने वाले वौद्धों का मत निराकरण करते हैं-- 
ॐ समुदाय उभयहेतुकेऽपि तदप्राप्तिः -॥२॥२॥७॥१८॥ 
समुदायस्ये हैतुकेऽप्यन्योन्ाश्चयत्वा- 
त्तदप्राप्तिः । अन्यंथा सवदा समुदायसत्त्वं स्यात्‌ । 
परमाणु समुदायों की एक हेतुता मानने से उसमें परस्पर संयोग संभव नहीं 
है, यदि उभयहेतुता मानते हैं तो अन्योन्याश्रय दोष घटित होने से भी संयोग की 


बात असंगत सिद्ध होतो है । यदि संयोग नहीं होता तो परमाणुओं के समुदाय 
सदा अलग ही बने रहेंगे । 


" & इतरेतंरप्रत्ययत्वादिति.विन्नोत्पत्तिमात्रनिभिलत्वात्‌ ॐ 


।२।२।७।१९॥ 
सर्वदा विद्यमानोऽपि समुदायः परस्परापेक्षया व्यवहियत इति 

चेन्न, एकं कार्यमुत्माद्य तस्य विनष्टत्वात्‌ परस्परप्रत्ययस्तदपेक्षया 
व्यवहार इति न युज्यते । कारणे सति कार्थं भवत्येवेति हि तस्य 
नियमः । 

यदि कहें कि समुदाय सदा अळग रहते हुए भी परस्पर एक दूसरे से अपेक्षित 
होने के कारण व्यवहूत होते हैं, सो आपका यह कथन भी असंगत है, जव एक 
कार्य का उत्पादन करके उसीक्षण विनष्ट हो जाता है, जेंसा कि तुम्हारा ही मत 
है और जब उनमें परस्पर कारणता है तो फिर व्यवहार केस हो सकता है । 
कारण की सत्ता रहने पर ही काये होता हैं ऐसा ही कार्यकारण संबंधी नियम है। 


Scanned by CamScanner 


[ ११६ [ 


ॐ उत्तरोत्पादे च पूर्वनिरोधात्‌ उँ» ।२।२।७।२०॥ 
कार्योत्पत्तावेवः कारणस्य विनाझाच्च न विशेषकार्योत्मत्तिः । 
कार्यं उत्पत्ति के साथ ही जब कारण विनष्ट हो जाता है तो विशेष कार्यो- १. 
सत्ति नही हो सकती । 
ॐ असति प्रतिज्ञोपरोधो यौगपद्यमन्यथा ॐ ।२।२।७।२१॥ 
कारणे दिनष्टे कार्य मुत्पद्यते चेत्तत्कायंमपि प्रतिज्ञाहानिः, तत्काले : 
कारणमस्ति चेत्‌ विनाशकारणाभावाद्‌ यौगपद्यं सर्वकार्याणाम्‌। 
यदि कहें कि कारण के बिनष्ट होने पर कार्य की उत्पत्ति होती है तो 
जब उसका कार्य भी नष्ट हो जायगा तव अगले का कार्य की उत्पत्ति कंसे होगी 
उससे तो तुम्हारा नियम ही भंग हो जायगा । यदि कहो कि नहीं कार्य उत्पन्न 
होने के बाद भी कारण रहता है, तब तो सारे कार्य एक साथ ही रहेंगे फिर .. 
विनष्ट होने वाली बात ही निरर्थक है । 
प्रतिसंख्याप्रतिसंख्यानिरोधाप्रा्िरविच्छेदात्‌ ॐ ।२।२।७।२२॥ ` 
कारणे सति कार्य भवति एवेति नियमाभान्निसन्तातः ससन्ता- 
नश्च विनाशो न युज्यते । 
कारण की सत्ता में ही कार्य होता है, इस नियमानुसार तो निःसंतान और. 
संतान वाळे किसी का भी विनाश नहीं हो सकता | 
ॐ उभयथा च दोषात्‌ ॐ ।२।२।७।२३॥ 
कारणे सति कार्य भवत्येवेति नियमे सव॑दा कार्याभावान्न कार्य- 
कारणविशेषः । अनियमे कार्यानुत्पत्तिः । 


कारण की सत्ता में ही कार्थ होता है इस नियम से, सदा ही कार्य कीः 
स्थिति रहने से, कार्य कारण की विशेषता नहीं जानी जा सकती ? यदि उक्त 
नियम नहीं है तो कार्य की उत्पत्ति हों ही नहीं सकती । 


ॐ आकाशे चाविशेषात्‌ ॐ ।२।२।७।२४ 
दीपादिषु विदयेषदर्शनात्‌ क्षणिकस्वेनान्यत्रापि क्षणिकत्वमनु- 
मीयते चेदाकाझादिप्दविशेषदर्शनादन्यत्रापि तदनुमीयेत्‌ । 


दि उसी की तरह अन्यत्र भी 
हैं उनकी तरह ओरों की 


नाच । प्रत्यभिज्ञाया श्रान्तित्वे 


चेत पहिचान भी क्षणिकवाद में सम्भव नहीं 
र है, उस वस्तु के सामने पर भी भ्रांति 
सामने तो है नहीं अतः वस्तु 


होगी ही क्योकि वह वस्तु तो वविदष्ट > 
का सही निर्णय नहीं किया जा सकता | 
८ अधिकरण 
शून्यवादमपाकरोति--शून्यवारी बौद्धों के मत का निराकरण 
ते हैं । 
तासतोबृष्टत्वात्‌ ॐ ।२।२।८।२६॥ 


न युज्यते । 


है, उसकी सत्ता तो है नहीं, फिर वह वस्तु कारण केसे 


उदासीनानामपि चेवं सिद्धि: ॐ ।२।२।८।२७॥ 

| असतः कारणत्वे उदासीनानां हेबोपादेयबुद्धिवर्जितानां खपुष्मा- 
| दीनामपि सकाशात्‌ कार्यसिद्धिः । च शब्दान्न चेदन्यत्रापि न 
ह. स्यादविशेषात्‌ । 
|: यदि अस्तित्व रहित बस्तु को कारण स्वीकारते हें तो जो लोग अच्छे बुरे 
को न पहचालले वाले चुफ्चाप बैठे रहने वाले हैँ .उचसे भी आपसे आप काये 
£ हो जाना चाहिये तथा खपुष्प आदि जो काल्पनिक असत्‌ वस्तुयें हैँ उनसे भी 
कार्य हो जाता चाहिये,। यदि कहें कि उनसे तो नहीं हो सकता तो फिर शून्य 
से भी महीं हो सकंता उसमें क्या विशेषता है। 
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ॐ नाभाव उपलब्धेः ॐ ।२।२।८।२८॥ 
न च जगदेव शून्यमिति वाच्यम्‌, दृष्टत्वात्‌ । 


जगद ही शून्य ही ऐसा भी नहीं कह सकते, उसकी तो स्पष्ट प्रतीति होः ` 


रही है । 
59 वेधर्म्याच्च न स्वप्नादिवत्‌ ॐ ।२।२।८।२९॥ 
न च दृष्टस्यापि स्वप्नादिवदभावः । तस्योत्तरकाले स्वप्नोऽयं 
नाय सप इत्याद्यनुभवात्‌ । न चात्र तादश प्रमाणमस्ति । 
प्रत्यक्ष दीखने वाली जगत की वस्तुओं 
सकते । स्वप्न के बाद तो 'यह स्वप्न था, सपं न 
दृष्ट जगत में तो ऐसी अनुभूति नहीं होती । 
९ अधिकरण 
विज्ञानवादमपाकरोति--बौझ्धों के विज्ञानवाद का निराकरण 
करते हैं-- | 
ॐ न भावोऽनुपलब्धेः ॐ ।२।२।९।३०॥ 
न विज्ञानमात्रं जगत्‌, तथानुभवाभावात्‌ । 
जगत केवल ज्ञानमत्र द्वी नहीं है, इसकी केवळ शानल्प 
नहीं होती प्रत्यक्ष अनुभूति होती है । 
ॐ ज्ञणिकत्वाच्च ॐ ।२।२।९।३१॥ 
ज्ञानं ज्षणिकं, अर्थानां च स्थायि 
ज्ञान क्षणिक होता है, जागतिक विषये 
दोनों की एकता सम्भव नहीं हैँ। 
ॐ सर्वेथानुपपत्तेइच ॐ ।२।२।९।३२॥। , 
प्रमाणाभावात्‌ सर्वश्रुतिस्मृतियुक्रिविरुद्धत्वाच्च नैते पक्षा 
ग्राह्माः 
ऊपर जिन बौद्ध पक्षों की चर्चा कीः गई है, : उचकी कोई प्रामाणिकता नहीं 


से ही अनुभूति 


मुक्तं, अतश्च नैक्यम्‌ । 
वी स्थायी प्रतीति होती है, इसजिये 


है, श्रुति स्मृति और मुक्ति सभी से ये विशुद्ध हैं अतः इन्हें मान्यता नही । 


देती चाहिये। 


-.: शरीरस्थितेरभयनित्यत्व 


[ ३६९ ] 
१० अधिकरण 
स्यादूवादिमतं दूषयति--जैनों के स्याद्वाद का निराकरण 
करते हैं-- 
नेकस्मिन्नसं भवात्‌ ॐ ।२।२।१०।३३॥ 
“सत्‌ स्यात्‌ असत्‌ स्यात्‌ सदसत्‌ स्यात्‌ ततो अन्पच्च स्यातू' 
इत्येतथैकस्मिन्‌ युज्यते, अदृष्टत्वेतासं भवात्‌ । 


है भी, नहीं है, है और नहीं है' इत्यादि विएद्वतायें एक ही वस्तु में नहीं 
हो सकतीं । जब वस्तु है ही नहीं तब उसकी संम्भावता की बात निरर्थक 


ही है। 
एवं चात्माऽ्कात्स्व्यम्‌ ॐ ।२।२।१०।३४॥ 
जीवस्य शरीरपरिमितत्वांगीकारेऽग्वादिशरीरस्थस्य हस्त्या- 
दिशरीरे अकारस्न्य स्यात्‌ । 
जीव को जब शरीर परिभाषा का मानते हो तो अणु आदि शरीरस्थ जीव 
की स्थिति, हाथी आदि विशालकाय में तो हो नहीं सकती, इसका तात्पर्य ता 
यही हुआ कि--आणु जीव अणु ही तथा विशाल, विशाल ही होता रहता 
है या वह शरीरानुसार घटता-बढ़ता रहता है उसका कोई निश्चित परिमाण 
नहीं है । 
न च पर्यायादप्यविरोधो विकारादिभ्यः ॐ ।२॥२।१०।३५॥। 
तत्तच्छरीस्थस्य तत्तत्परिमाणत्वमिति न मन्तव्यम्‌ । विकारि- 
त्वादनित्यत्वप्रसक्तेः । 
छोटेखडे शरीर के अनुसार परिमाण मानने से जीव में विकारिता और 
अनित्यता दोष घटित होंगे । 
अन्त्यावस्थितेङ्चोभयनित्यत्वादविदोषात्‌ ॐ ।२।२।१०।३६॥ 
वरिमाणाभावे स्वल्पाभावप्राप्त्यान्त्यपरिमाणस्थितेस्तदथंत्वेन 
डादविशेषेण सर्वशरीरुनित्यक्वं स्यात्‌ 
निस्चित पंरिशाण नहीं मातते तो स्वरुप का विर्धारण नहीं हो सकता. 
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जो परिमाण होगा तो उसी के अनु 
सार शरीर भी होगा, जो हैंगे 
इस प्रकार सामान्यतः सारे ही शरीर नित्य ही सिद्ध होते हैं रि मय 


११ अधिकरण 
पाशुपतपक्षमपाकरोति- 


पाशुपत मत्‌ का निराकरण करते हुँ । 
उद पत्युरसामञ्जस्यात्‌ ॐ ।२।२।११।३७॥ 

'यं कामये तं तमुग्रं कृणोमि तं ब्रह्माणं तमूषि तं सुभेधाम्‌ अहं 
रुद्राय धनुरातनोमि ब्रह्मद्िषे शरवे हन्त वा ।' अस्य देवस्य मीलुषो 
वया अता प्रभृतेः हृविभिः । विदेहि रुद्रो रुद्रियं महित्वं 
यासिष्टं बतिरश्विना विरावत्‌। "एको नारायणासीन्न ब्रह्मा नेशानो 


लमः न पो 
ताउनीषामो इत्यादिशृतेः पारतंत््येणासमज्जसत्वान्त पशुपतिरीइवरो, 


जगत्कर्ता । 
'यं कामये तं तमुग्रं’ अस्य देवस्य “विदेहि रद्र रुद्रियं’ “एको नाराण आसीन्न' 


इत्यादि श्रुतियों से पशुपति की परतंत्रता निश्‍चित होती है जिससे पशुपति का 
जगतकर्ना मानना असंगत प्रतीत होता है। हु 


ॐ सस्बन्धानुपपत्तेश्च ॐ ।२।२।।११।३८॥ 
मशरीरत्वात्तस्य जगता सम्बन्धो न युज्यते कतृ त्वेन मृत- 
पुरुषवत्‌ । 
जगत के कत्तृत्व में उस शरीर रहित पशुपति का, जगत से सम्बन्ध होना 
समझ में नहीं आता, जैसे कि मृत व्यक्ति कुछ भो करने में. समर्थ नहीं होता 
वैसे ही शरीर विहोन वया कर सकेगा ? 
ॐ अघिट्टानानुपपत्तेश्च ॐ ।२।२।११।३९॥ 
पृथिव्याद्चघिष्टाने स्थितो हि कुलालादिः कार्य करोति, न 
चास्य तदस्ति । 
मिट्टी के पात्रों के निर्माण में कुम्हार के अतिरिक्त दण्डचक्र आदि भी कारण 
होते हैं, जगत के निर्माण में पशुपति बिना उपकरणों के केसे कृतकायं हो 
सकते हैं, वे तो केवल निमित्त कारण मात्र है । इस मत में किन्ही उपकरणों 
की चर्चा तो मिलती नहीं) 


क ३ 
ॐ करणवच्चेन्न भोगादिभ्यः ३४ ।२।२।१ १।४०।। 
इदमेव जगत्तस्य करणवंदविष्ठानादिरूपम्‌, नित्यस्यापि कस्य चिदू- 
भावाद्युज्यत इति चेन्न । भोगादिप्राप्ते: । उत्पत्तिविनाशौ सुख-दुख- 
भोगाश्च प्राप्यन्ते तद्गताः । 
यह जगत उस पशुपति के कारण (साधन विषयक हेतु) के रूप में अधिष्ठित 
है और नित्य है इसलिये इसका अभाव नहीं होता इत्यादि कथन भी असंगत है, 


ऐसा मानने से उत्पत्ति विनाश सुख और दुःख आदि भोग पशुपति में घटित 
होंगे जिससे बह सामान्य सि» होंगे। 


ॐ अन्तवत््वमसबंज्ञता वा ॐ ।२।२।११।४१॥ 

देहव त्वेऽन्तवत्त्वमच्यथा ज्ञानाभावः । शरीरीण एव हि ज्ञानो- 
त्पत्तिदुष्टा । विष्णोस्तु श्रुत्यैव सर्वे विरोधा: परिहूताः । 'पदात्मको 
भगवान्‌ तदात्मिका क्रिमात्मका भगवान्‌ ज्ञानात्मक ऐंड्वर्यो- 
त्मक: शक्तयात्मक: ।' इति । बुद्धिमनोउद्धप्रत्यद्धूवत्तां भगवतो रक्षया- 
महे, बुद्धिमान्‌ मनोवानङ्ग पत्यङ्गवान्‌' इति । 'सद्देह: सुखगंधरच 
ज्ञानाभाः सत्‌ 
इत्यादिकया । 


के 


पशुपति ह अंत भो मानना होगा, यदि देहरहित 
मानते हें दीन मानना होगा क्योंकि शरीरधारी में ही ज्ञानोतत्ति 


देखी जातो है। मदि कहे कि--ये सारी आपत्तियाँ तो विष्णु के सम्बन्ध में भी 

की जा सकती हैं. सो उनका निराकरण तो श्रृतियों में ही कर दिया गया है। 

जैसे भगवान हैं. बेसी ही उनकी साष्ट है, वे भगवान ज्ञानात्मक और ऐश्वर्या” 
सक हैं।' उन्हे वृद्धि मन अंगन्प्रत्यंग वालों की तरह अनुभव किया जाता है, 
उन्हें बुद्धिमान, मनोवान्‌, अगवान, प्रत्यंगवान्‌ समझा जाता है ।' देहधारी सुखद 
गंधवाले ज्ञानवान्‌ सत्‌ पराक्रम, ज्ञानों के ज्ञान, सुखों के सुख वह्‌ विष्णु ही परम 
अक्षर हैं इत्यादि ! 


| ` १२ अधिकरण 
शक्तिपक्षं दूषयंति-- 
शक्तिकारणवाद का निराकरण करते 
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ॐ उत्पत्त्यसंभवात्‌ ॐ ।२।२।१२।४२॥ 
न हि पुरुषाननुग्रहीतस्त्रीभ्य उत्पत्तिदृंश्यते । 
| बिना पुरुष के अनुग्रह के स्त्री से उत्पत्ति नहीं देखी जाती । 
३ न च कत्तु: करणम्‌ ॐ ।२।२।१२।४३॥ 


यदि पुरुषोऽगीक्रियते तस्यापि करणाभावादनुपपतिः । 
यदि पुरुष को वह स्वीकार भी कर ले तो भी शक्ति सृष्टि को प्रकट नहीँ 


कर सकती क्योंकि उसमें करण का अभाव है । 
४ विज्ञानादिभावे वा तदप्रतिषेवः ॐ २।२।१२।४४॥ 


यदि विज्ञानादिकरणं तस्यागोंकियते तदा तत एब सृ्यायु- ` 


पपत्तेरीसववादान्तर्भावः । 


यदि उसमें विज्ञान आदि करणों को स्वोकारते हैं तो सृष्टि आदि की उपपत्ति 


में वह ईश्वरवाद के अन्दर आ जातो है । 
छ» विप्रतिषेधाच्च ॐ ।२।२।१२।४५॥ 
सकलश्रुत्यादिविरुद्वत्वावचासमञ्जसम्‌ । 
सब श्रुति आदि से विरुद्ध होने से यह मत उपेक्ष्य है। 


द्वितीय अध्याय द्वितीय पाद प्रमाप्त 


| AAA Ne a 
AM गम 


नर GAO 
Sad २६४ 


त्यनेन पादेन । 


के पारस्परिक विरोध का परिहार करते हैं। 
ॐ न वियदश्रुतेः ॐ ।२।३।१।१॥ 


दवितीय अध्याय तृतीय पाद 
१ अधिकरण 
जीवंपरमातमाधिभूताधिदेवेषु श्रुतीनां परस्परविरोघमपाकरो- 


इस पाद में जीव और परमातमा सम्बन्धी अधिभूत और अधिदेवों में श्रृतियों 


न वियदनुतत्तिमत्‌ तथाअश्ुतेः । 
- आकाश की उत्पत्ति नहीं होती, श्रुति के सृष्टि प्रकरण में उसकी उत्पत्ति 
का उल्लेख नहीं है । 
ॐ अस्ति तु ॐ ॥२।३।१।२।। 
अस्त्येव चोसत्तिश्रुतिः 'आत्मन आकाशः संभूतः' इत्यादि । 
किन्तु 'बात्मा से आकाश हुआ' ऐसी उत्पत्ति बताने वाडी श्रुति भी हैं। 
ॐ गौण्यसम्भवात्‌ ॐ ।२।३।१।३॥ 
“अनादिर्वा अयमाकाशः गूच्योच्छौकिकः' इत्यादि श्रूतिर्गौणी, 
अन्यथोत्पत्तिश्रुतिबाहुल्यासम्भवात्‌ । | 
“बहू शून्य अलौकिक आकाश अनादि है' इत्यादि श्रुति गौणी है। क्योंकि 
उत्पत्ति श्रति का बाहुल्य है, अतः उक्त कथन असम्भव है 


ॐ शब्दाच्च ॐ।२।३।१।४।। 
“अथ हू वा व नित्यानि पुरुषः प्रकृतिरात्मा कालः इति। 


*अथ यान्यनित्याति प्राणः श्रद्धा भूतानि भौतिकाति' इति । “यानि 
ह्वा उत्पत्तिमन्ति. ताः अनृत्पत्तिमन्ति 


न्यनित्मानि | यानि हे वा अनु 
तानि नित्यानि 'न ह्येतानि न विलीयन्ते पुरुषः 


कदाचनोत्पद्न्ते, 
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अकुतिरात्मा काल:' इति.। “अधैतान्युत्यत्तिमन्ति चानुत्पत्तिमन्ति च 
प्राण: श्रद्धाकाश इति भागशो ह्युत्पद्न्ते' इति भाल्लवेयश्र्‌ तेश्च । 

“पुरुष, प्रकृति, आत्मा और काळ नित्य हैं' इनके अतिरिक्त शण, श्रद्धा, 
भूत, भौतिक आदि सब कुछ अतित्य हैं' जो उत्पन्न होते हैं वे अनित्य हैं तथा 
जो उत्पन्न नहीं होते वे नित्य हैं' पुरुष, प्रकृति, आत्मा और काळ, कभी उत्पन्न न 
होते हैं, न नष्ट होते हैं। 'प्राण, श्रद्धा और आकाश उत्पन्न भी होते हैं, नहीं भी 
होते इनका अंश उत्पन्न होता है' ऐसी भार्लवेय श्रुत्ति है। 


उ स्याच्चैकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ ॐ ।२।३। १।५॥। 


स्यादेवेकस्योत्पत्तिमत्वमनुत्पत्तिम्त्व च ` गौणमुख्यापेक्षया । 

यथा ब्रह्मशब्दः । 'अथ कस्मादुच्यते परं ब्रह्मेति बृंहति बृंहयति चेति’ 

इति श्रृतेः परे ब्रह्मणि मुख्योऽपि गौणत्वेन विरिङ्चादिष्वपि वर्त्तते । 

अत एवाब्रह्मत्वं तेषाम्‌ । एवमन्यत्रापि अनुतत्तिमच्छंब्द: । 

एक ही बस्तु को उत्पत्तिमान और अतुत्पत्तिमान, गौण और मुख्य की 

दृष्टि से बतलाया गया है, जेसे कि ब्रह्मा शब्द है । 'अथ कस्मादुच्यते परं ब्रह्मेति 

“बृंहति, बृंहयति चेति’ इत्यादि श्रुत्ति से ज्ञात होता है कि ब्रह्मशब्द परब्रह्म रूप 

में मुख्य होते हुये भी चतुमुख ब्रह्मा इत्यादि के लिये भी गोण रूप से प्रयोग किया 
जाता है इसलिये ब्रह्मा आदि का अब्रह्मत्व हैं । इसी प्रकार अनुत्पत्तिमान शब्द के 
लिये भी समझना चाहिये क्रि वह गौण है । 


ॐ प्रतिज्ञाहानिरव्यतिरेकाच्छव्देभ्यः ॐ ।२।३।१।६॥ 


्रह्मणोऽन्यस्य नित्यत्वे 'स इदं सर्वेमसुजतू' इत्यादि प्र तिज्ञा- 
हानिः । आकाशस्यापि सर्वस्मादव्यतिरेकात्‌ । आत्मा वा इदमेक 
एवाग्र आसीत्‌' सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इदं वा 
अग्रे नेव किंचनासीत्‌ 'इत्यादिश्रू तिभ्य: । 


ब्रह्म के अतिरिक्त औरों को" नित्यता मानने से “उसने थे सब कुछ बनाया? 
इत्यादि नियम में बाधा उपस्थित होती है | आकाश भी वेसे सबसे भिन्न 
नहीं है। 'एकमात्र आत्मा ही पहले था” हे सौम्य ! यह सत्‌ ही पहले था 


“यह एक अद्वितीय. था” “पहले कुछ नहीं था' 


” इत्यादि श्रृतियों से एकमात्र ब्रह्म 
को ही अविनाशी कहा गया है। 


ॐ यावद्विकारं तु विभागों लोकवत्‌ ॐ ।२।३।१।७॥ 
विभ 
रोके दृश्यन्ते 
'एकोऽविभक्तः परम: पुरुषो विष्णुरुच्यते’ । 
प्रकृतिः :पूरुषः  कालस्त्रय एते विभागतः ॥ 
न्तुर्थस्तु महास्प्रोक्त: पंचमाञ्हंक्कतिमंता । 
तदूविभागेन जायन्त आकाशाद्याः पृथक्‌-पृथक्‌ ॥ 
यो विभागी विकारः स सोंऽविकारः परो हरिः। 
अविभागात्‌ परानन्दो नित्यानित्यगृणात्मकः ॥ 
“विभागो ह्याल्पशक्तिस्यान्न तदस्ति जनार्दने' । 
र इति बृहत्‌संहितायाम्‌ । 
खण्ड वस्तु विकृत होती है, लोक में विकृत वस्तु ही खण्ड रूप में देखी 
मात्र अखण्ड तो परम पुरुष विष्णु को ही कहते हैं' प्रकृति पुरुष 
ण्ड होने से विकृत हैं चौथा महत्तत्त्व भौर पाँचवाँ अहंकार 
भी खण्ड है.।' उन खण्डों से. ही आकाश आदि पृथक्‌-पृथक्‌ होते हें । जो खण्ड 
है वो विकृत.हे एकमात्र अविकृत तो परमात्मा हरि हो है! अखण्ड होने से 
हरि वह परानन्द नित्य बोर नित्य गुणात्मक हैं, खण्ड वस्तु ही अल्पशक्ति 
वाली होती है सो जनादन तो खण्ड हैं नहीं ।' ऐसा बृहत्संहिता का वचन हेत 


च्च विकारित्व॑ युक्तम्‌ । विकारिण एव हि विभक्ता 


२ अधिकरण 
“अथ ह नित्याश्चानित्याइच्च तेजोबन्नान्याकाशः' इति । तानि 
“अनित्यानि: वायुर्वांव. नित्यो वायुना हि सर्वाणि भूतानि नेनीयन्ते' 
अथ हू चेतनाइचाचेतनाइच तेजोबन्नान्याकाश: 'इति' । तान्यचेतनानि 
वायुर्वाव चेतनो, वायुना हि सर्वाणि भूतानि विज्ञायन्ते । कुविदळध 
नमसा ये वृधासः पुरा देवा अनवद्यास आसन्‌ ते वायवे मनवेऽबाधि- 
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तायाञ्वासथबुषसं सूर्येण । सा वा एषा देवतानादिर्योयं पवते 'इति । 
'यस्यानादिन॑ मण्य नान्तो नोदयो न निम्लोच:' इत्यादिश्रू तिभ्यो 


वायोरनुत्पत्तिः । इत्यतो ब्रवीति 


छन अनित्यों से भिन्न 
हैं तेज, जल, 


ॐ एतेन 


म 


सर्व परार 


चतुर्बैतत्‌ जगत्‌ 


अनित्यानि तु भूतानि 
परस्तु नित्यः पुरुष 


एत्तच्चतुष्टय विष्णु: स्वयं नित्य: 


प्रतिव्यूह्य व्यूह्य चासावतीत्य च 


धारयत्यनिशं 


न त्य 
और परम अनित्य ऐसा चार प्रकारक अण्डज स्वेदज और उद्भिज 
आदि चार रूपों वाला यह पाथिव सारे भूत अनित्य 


किन्तु वायु नित्य है, पुरुष प्रक्रि हैं, इन चारों रूप में 
स्वयं परात्पर नित्य भगवान विष्णु ही विरा [मात हैं। वह नित्यातन्द स्वरूप 
जनार्दन ही सबको चारो से बाहर भोतर से धारण करते हैं ।' 


[ १२५ ] 
३ अधिकरण 
ॐ असम्भवस्तु सतोऽनुपपत्तेः ।२।३।३।९॥। 


इत्यादि श्रृतिभ्यः सतोऽप्युतपत्तिरिति चेन्न। अनुत्पतिरेव सतः । 
तुझब्दैनोक्तव्यवस्थामपार्करोति । न सत: सदुत्पद्यते । अदृष्टत्वादनु- 
पपत्तेः। “तद्‌ वा एतत्‌ ब्ह्माहुबृंहति बृंहयति चेति, तद्‌ वा एतद- 
सदाहुनं ह्यासादयति कङ्चन तद्‌ वा एतद्‌ परमाहुः परतो हिँ 
तदुदीक्ष्यत' इति श्रूतेरसच्छब्दो ब्रह्मवात्री । दिवाना पूर्व युगेऽसतः 
सदजायतेति, ब्रह्म वा असत्‌ सद्‌ वाव प्राणः प्राणो बाव महान्‌ सह्‌ 
ओजो बलमित्याचक्षत' इति पै ङ्गिश्चूतिः । 
"त्वं देवशक्त्या गुणकर्मयोनौ रेतस्त्वजायां केविरादधेजः । 
ततो वयं सतूप्रमुखा यदर्थ बभूविसातमन्‌ करवाम कि ते ॥!” 
इति भागवते । “अजायमानो बहुधा बिजायते' इति च । 
प्रत्यक्षत्वं हरेर्जन्म न विकार: कथञ्चन । 
पुरुष: ्रक्कतिः कालो महानित्यादिषु क्रमात्‌ ॥ 
विकार एव जननं पुरुषे तद्विशेषणम्‌ । 
परतन्त्रविशेषो हि विकार इति कीर्त्यते ॥' इति पादूमे । 
'अविकारोऽपि भगवान्‌ सदंशक्तित्वद्देतुतः । 
विकारहेतुकं सवं कुस्ते निविकारवान्‌ ॥ 
शब्तिशक्तिसतोश्चापि न बिभेद; कथञ्चन । 
अविभिन्नापि सेच्छादिभेदैरपि ` विभाव्यते ॥' 
इति भागवततन्त्रे । 
यह असद्‌ ही सृष्टि के पू्‌ था, उसी से सद्‌ हुआ असत्‌ से सत्‌ हुआ 
“इत्यादि में सतू की भी सृष्टि कहीं गई है, ऐसा कहना शक्य नहीं है। सत तो 
स्वभं ही अनुत्पन्न था सूत्र में तु शब्द से उक्त व्यवस्था का्‌ निराकरण करते हैं। 


[ १९८ ] 


असत्‌ से सत्‌ उत्पन्न नहीं होता, ऐसा देखायी नही जाता. यह बात अनुपपत्तेः 
पद से कही गई है। विस्तृत होने वाले और विस्तृत कराने वाले होने से 
ही इन्हें ब्रह्म कहते हें इसे इसलिए असद्‌ कहते हैं कि यहं किसी को पीडित 
नहीं करते, इन्हें परम इसलिए कहते हैं कि ये सब से निराळे दीखते है! इत्यादि 
श्रुति में, असद्‌ शब्द ब्रह्म वाची है । 'देवता के पूर्व युग में असत्‌ से सत्‌ हुआ, 
ब्रह्म ही असत्‌ है प्राण सत्‌ है, प्राण ही महान है, ओज सहित प्राण ही बल कह- 
लाता है' इत्यादि पैङ्गि श्रुति भी है। श्रीमद भागवत में भी आता है कि -"हे 
परमात्मन्‌ ! आप हो गुणकर्म की योनि देव शक्ति अजा प्रकृति में वीर्य का 
आधान करते हैं, उन्हीं से सत्‌ प्रमुख, हम सब उत्पन्न होते हैं, अतः इम आपका 
क्या कर सकते हैं । 'न होता हुआ भी वे अनेक रूपों में जन्म लेता है! इत्यादि 
श्रुति भी वही बात कहती है । पुरुप, प्रकृति, काल, महान्‌. आदि कम से हरि 
प्रत्यक्ष रूप से आविभूंत होते हुए भी अविकृत हैं। पुरुष में विकार होता है, 
इसीलिए उसके लिए अविकृत ऐसा विशेषण नहीं दिया जाता, वह्‌ परतंत्र है 
इसलिए विकारी कहते हैं? ऐसा पदुम पुराण का भी वचन है! वह निविकारी 
भगवान्‌ अविकृत होते हुए भी सबंशक्ति का प्रदर्शन करने के लिए सारे जगत 
को विकार हेतुक बनाते हैं।' शक्ति और शक्तिमान में कोई मेद नहीं है, वह 


स्वयं अभिन्न होते हुए भी अपनी इच्छा से हवत रूप में विभक्त होते हैं। ऐसा हुँ 


भागवततंत्र का बचन भी उक्त कथन की हो,पुष्टि कर रहा हैं। 
४ अधिकरण 
ॐ तेजाऽस्तथाह्माह ॐ ।२।३।४।१०॥ 
वायोरग्निरित्यादेर्नान्यत उतत्तिग्राद्या । अत एव परात्तदपि 
जायते 'तत्तेजोऽसृजत' हतिः ह्याह । कारणत्वेनेत्युक्‍ते$ऱ्यमुख्यतयान्ये- 
षामपि शन्दोक्तत्वात्‌ पुनरवितरुभयकारणत्वनिवृत्यथंम्‌ । 
वायु और अग्नि इत्यादि की किसी और से उत्ति नहीं माचनी चाहिए 
किन्तु परमात्मा से बे उत्पन्न होते ही हैं। जेसे कि 'उससे तेज की सृष्टि हुई 
* श्रुति में कहा गया है। इस श्रुति में ब्रह्मा की कारणता बतलाकर तेज के अति- 
रिक्त अन्य की उत्पत्ति का सामान्यतः उल्लेख किया गया है, जिससे निश्चित 
होता है कि तेज ब्रह्म के अतिरिक्त किसी अन्य ते उत्पन्न नहीं होता । 


५ अधिकरण 
ॐ आपः ॐ ।२।३।५।११॥ 
“ब्रह्मेबेदमग्र आसीत्‌ तदपोऽसृजत तदिदं सर्वमिति श्र्‌तेरग्गेरापः? 
इत्युक्तेऽपि ब्रह्मण एवावादिसुष्टि: । 
“एतस्माज्जायते ` प्राणो मनः सर्वेच्द्रियाणि च । 
खं वाथूर्ज्योतिरापः पृथिती निश्वस्य धारिणी ॥' इत्यादि च 
कर्ता सर्वस्य वे विष्णुरेक एव न संशयः । 
इतरेषां :तु सत्ताद्या यत्त एव तदांज्नया ॥' 
इति च भविष्यत्पुराणे । वामने च 
तत्र तत्र स्थितो विष्गुस्तत्तच्छक्तीः प्रबोधयन्‌ ॥ 
एक एव महाशक्तिः कुर्ते सर्वंमञ्जसा ।' इति । 
धर्मात्‌ स्वेदादिदृष्डेः पुनः प्रतिषेधः । 

“सृष्टि के पूर्वे यह सबं ब्रह्म ही-था, उसने जल को सृष्टि की फिर इस सब 
की सृष्टि को' इस श्रुति से तथा 'अग्नि से जल हुआ! इस श्रुति से भी बरह्म से 
हो जळ की सृष्टि हुई ऐसा निश्चित होता है। जैसा कि श्रुति भविष्य और 
वामन पुराण के वचनों से निश्चित होता है - इसी से प्राण मन और इन्द्रियां 
हुई तथा आकाय, वायू, ज्योति, जल और विश्व के धारण करने चाळी पृथिवी 
हुई !' एकमात्र विष्णु हो कर्ता हैं यह संशित मत हैं औरों का महत्व इसलिए 
हे कि वह उन्हीं को आज्ञा से कार्य करते हैं। 'उन-उन तत्वों में स्थिति विष्णु 
उन-उनकी सक्ति को प्रबुद्ध करने के लिए एक महाशक्ति को प्रेरित करते हए 
जल आदि को जो स्वेद आदि रूपों में बतलाया गया है, उससे एकमात्र उन 
परमात्मा की ही कारणता की सिद्धि की गई है । 


६ अधिकरण 
“ता आप ऐचन्त बह्म: स्थाम प्रजायेमहि’ इति । 'ता अम्न- 
म्सृजन्त इति अदुभ्यो अन्नसृष्टिः श्रूयते । “अदृभ्यः पृथिवी’ इति 
कुत्रचित्‌ पुथिवीसृष्टि: । अतो विरद्धलादप्रामाण्यम्‌ । इत्यतो वक्ति- 
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[१३० ] 
उन जलों को देखकर, सोचा अनेक रूपों की सृष्टि करू' ऐसा सृष्टि प्रका 
रण में आया है इसी में फिर 'उन जलों से ' अस्त को. सृष्टि की' इत्यादि से जलों 
से अन्त की सृष्टि का उल्लेख किया गया है। किसी जगह 'जलों से एथिवी को 
सृष्टि की” इत्यादि में पूथिवी को जल से सृष्टि वहा गया है ऐसे विरुद्ध वर्ण 
से श्रुति की अप्रमाणिकता सिद्ध होती है । इसका उत्तर देते हैं-- 
3% पृथिव्यविकारख्पसब्दान्तरादिभ्यः : ।२।३।६।१२॥ 
पृथिवी तञान्नशब्देनोच्यते, भूताधिका स्त्वात्‌ । काण्ण्येप्रचुरा च 
पृथिवी । नान्नस्थ तथा विशेष: । "आपश्च पृथिवी चान्नम्‌ पृथिवी- 
बाऽन्नम्‌, ता आपोळ्नमसुजन्त पृथिवी वा अन्नम्‌' इत्यादिशन्दान्त- 
राच्च । आदिदव्दाद्युक्तिः । अपौरुषेयत्वेनादोषस्य वाक्यस्य नाप्रामा- 
ण्यमित्यादि । कोर्मे च 
“विरोधो वाक्ययो्यत्र नाप्रामाण्यं तदेष्यते । 
यथा विरुद्धता नस्यात्तथार्थ: कल्प्यं एतयो; ॥' इति । 
“रक्तोग्निस्दक॑ शुक्ल कृष्णेव पृश्चिवी स्थत: । 
नाभिपद्माभिसंबंधात्‌ पीता सेत्यभीधीयते ॥ 


क्षत्ररक्ताभिसम्बन्धाद्‌ रक्तोदकबहुत्वतः । 
शुक्लत्वमेत्येवमेव वर्णान्तरगतिभंधत्‌ ॥ 


विष्णुदीयांभियोगाच्च पीतत्वं भुव इष्यते । 
स्वर्णवीर्यो हि भगवाननादिः परमेश्वरः ॥' 
इति व्योमसंहितायाम्‌ । 


पृथिवी को ही उक्त श्रुति में अन्त शब्द बतलाया गया है, क्योंकि वह श्रेष्ठ 
लिमा अधिक है, अन्त में वह बात नहीं है | 'आपश्च 
ऽवान्तम्‌ 'ता आपो$न्तमसूजन्त' इत्यादि शब्दों से निश्चित 
डि है। सूत्र में आदि शब्द से मुक्ति के 


अपौरुपेयं हैं इसलिए इसके. शब्दों 
क कूर्म पुराण का भी वचन हैन 


[ १२१ ] 


न क को 

bc रहार हो ह समाधान करना चाहिये । 

“व्योम संहिता में पृथिवी के वर्ण रूप आदि का है अग्न लाल है, जल 
सफेद है, और पृथिवी काली है | भगवान के नामि कमल से सम्बद्ध होने से 
इसे पीली भी कहते हैं । क्षत्रियं का रक्त सम्बद्ध होने से इसमें छाछ जल भी 
बहुत है। यह प्रारम्भ में बवेत ही थी {कन्तु इसमें न्तर हो गया आदि 
परमेश्वर भगवान का स्वणंवीयं है, विष्णु के उस वीर्य के सम्बन्ध से पृथिवी 
को पीडी कहते हैं ।' है 


७ अधिकरण 
“प्राणानां ग्रन्थिरसि रुद्रो माविश्ान्तक:, तेनान्नेनाप्यायस्व 
इत्यादिनाब्न्यः संहर्तता प्रतीयते । इत्यतो ब्रूते 
'प्राणो की ग्रन्थि रुद्र है, वही संहर्ता है' इत्यादि से तो विष्णु के अतिरिक्त 
दूसरा संहर्ता प्रतीत होता है । इसका उत्तर देते हैं -- 
ॐ तदभिध्यानादेव तु तल्लिङ्गात्सः ॐ ।२।३।७।१३॥ 
'तस्याभिध्यानाद्‌ योजनात्त त्वभावाद्‌ भूयश्चान्ते विदवमाया- 
निवृत्तिः! इति बन्धलयस्य तदभिध्याननिमित्तत्वलिंगात्तत्कतृत्व॑ 
प्रतीयते । किमुसादेजंगतः। इत्येतस्मादेव संहारकर्त्ता विष्णुरिति 
प्रतीयते । 'किमु-यमप्येति भुवनं साम्पराये स नो हरिघृतमिहायुषेत्तु 
देव? य इदं सर्व विलापयति स॒ हरिः परः परमात्मा, इत्यादि 
श्रू तिभ्य इत्येवशब्दः । 

“दृष्टा पाता च संहर्ता स एको हरिरिशवरः । 
स्टत्वादिकमन्येषां दारुयोषावदुच्यते ॥ 
एकदेशक्रिया चात्र न तु सर्वात्सनेरितम्‌ 
्पृष्टयादिकं समस्त ठु विष्णुरेव पराद्‌ 


का उल्लेख 
व्युवक्रम से विलय हाता है 'इ 


[ ६३२ ] 
“उसकी प्रबल इच्छा के योग से ही संसार की सृष्टि होती है और अन्त में 

सारी माया की निवृत्ति हो जाती है' इस श्रुति से, संसार की सृष्टि और लय 
भगवान की प्रबल इच्छा से बतलाया गया है,अतः ये कार्य विष्णु के ही निश्चित 
होते हैं । जगत्‌ सादि ( प्रारम्भ होने वाला ) है, इसलिए संहारकत्तो विष्णु हो 
प्रतीत होते हैं । 'जो कि परलोक में ले जाने वाले यम स्वरूप हरि हैं वे हमारे 
प्रदत्त घृत को हमारी आयुवद्धन के लिए ग्रहण करें | जो इस सारे जगत की लय 
करते हैं वे हरि ही परात्पर ब्रह्मा है ।' इत्यादि श्रुतियों में स्पष्ट संहारक रूप से 
विष्णु का ही उल्लेख है । “स्रष्टा, पाता और संहर्त्ता. बह एक हरि ही हैं, और जो 


देवता सृष्टि आदि कार्यों को करते हैं वे कठपुहली की तरह करते हैं ये सारे कार्य 


एकदेशीय हैं व्यापक नहीं हैं ,सुष्टि आदि समस्त परात्पर विष्णु से ही होती है।' 

ऐसा स्कन्द का बचन भी है। हिरण्यगर्भ और शिव तो जगत्‌ की सृष्टि, ओर 

संहार के निमित्तमात्र ही हैं, कालस्वरूप तो भगवन आप ही हैं। 'यह भागवत 

का कथन है । 'बही ब्रह्मरूप से सृष्टि करते हैं, वही शंकर रूप से संहार करते है, 

सृष्टि संहार रहित वे परात्परांनन्द स्वरूप हरि ही महान हे । 'ऐसा महोपनिषद 

का भी वचन. हैं । १ 
८ अधिकरण 
“अत एव हि इदं परात्‌ क्रमादुत्पद्यते क्रमाद्‌ विलीयते नासा- 
वुदेति नास्तमेति’ इति भाल्लवेयश्र्‌ तौ क्रमाल्लयः प्रतीयते । 

अक्षरात्‌ परमादेव स्वमुत्पद्यते क्रमात्‌ । 
व्युत्कामात्‌ विळयङचेव स्वस्मिन्नेव परात्मनि ॥ 

इति चतुर्वेदशिखायां व्युत्कमाल्ल्यः प्रतीयते । इत्यत आहे-- 

'यह सारा जगत 


स परमात्मा से ही क्रम से ही होता है और क्रम से लोन 
हो जाता है, न उदित 


होता है न. अस्त ।' इस भाल्लवेय श्रुति में क्रमिक लय 
व कि परम अक्षर से ही सव कुछ क्रम से उत्पन्न होता है भौर 


हाता है 'इस चतुदद शिखा में व्युतुक्रम से लय का उल्लेख 
है इसका उत्तर देत हैं-- 


ॐ विपर्ययेण तु कमोऽत उपपद्यते च 5ॐ।२।३।८।१४॥ 
क्रमवचनमपि विषरीतक्रमापेक्षया 
कर्ता ध्राणादिकस्यास्य हन्ता भूयादिकस्य च । 


|. १३३ | 
यः क्रमाद्‌ व्युतक्रमात्‌ चेव स हरिः पर उच्यते । 
अनुरूप: क्रमः सृष्टो प्रतिरूपो लये क्रमः ॥ 


इति करमेण भगवान्‌ सृष्िसंह्रक्कद्‌ हृरिः । 


इति पाद्मे । 'पूर्वेषां पूर्वेचा सामर्थ्याधिक्यादुत्पद्यने च' वामने च~ 
पूर्व पूर्वे यतो विंएणोः सन्मिधानं क्रमाधिकम्‌ । 


सामर्थ्याधिबयमेलेषां ˆ . पश्चादेव लयस्तथा ॥ 


व्याप्तिस्वभ्यधिका. तेपामत एव न संशयः । इति 
'अत एवेति इदं परात्‌ इत्यादि भाल्लवेय श्रुति में जो क्रम से लोन होने को 
चात कही गई है वह विपरीत क्रम की दृष्टि से ही कडी गई है भारठवेय श्रुति में 
ही उसे पुनः स्पष्ट भी किया गया डै' प्राण आदि के कर्ता हरि हो पुत्र: इनका 
हनन भी करते हैं जो कि क्रम और व्यतिक्रम से करते हैं । पद्म पुराण में और 
भी स्पष्ट करते हैं' सृष्टि अनुरूप क्रम से होतो है ओर ल से हातो 
है, सृष्टि संहार के कत्ता भगवान हरि, इसी क्रम से करते हैं । पूव पे पदार्थो को 
सामर्थ्यं में अधिक उत्पन्न करते हैं '( अर्थात्‌ आकर सबसे अधिक है उससे कम 
बायु उससे कम तेज उससे कम जल उससे कम पथिवी ) वामन पुराण में भी 
यही बात कही गयी है-भगवान जिष्णु पुर्व पूर्व पदार्थों को सामर्थ्ये में अधिक 
निर्माण करते हैं, बाद में उन सबका लप व्यतिक्रम से होता है कम पदार्थ अधिक 
में छीन होते जाते हैं ।' 


९ अधिकरण 
ॐ अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तल्लिगांदिति चेन्ताविशेषात्‌ ॐ 


।२।३।१५।९॥ 
“प्राणान्मनो मनसइच विज्ञानम्‌', 


यच्छेद्वाङ्मनसी प्राज्ञस्तद्गच्छेज्‌ ज्ञान आत्मनि । 


इति लिगांत्‌ 'विज्ञानभनसो' अन्तरा विपरीत क्रम इति चेन्न 
विशेषप्रमाणाभावात्‌ । 
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प्राण से मत्त, मन से बुद्धि होती है” ऐसा सृष्टि का क्रम मिलता है किन्तु 
थिच्छेद्वाङमनसी' इत्यादि में उक्त क्रम के विपरीत 'विज्ञानमनसी' कहा गया 
है, ऐसा संशय नहीं करना चाहिये, यह कोई विशेष प्रमाण नहीं है । 


3# चराचराख्यपाश्रयस्तु स्यात्तद्व्यदेशो भाक्तस्तद्भावभावित्वात्‌ & 
है ।२।३।१६।९॥ 
'मतसञ्च विज्ञानम्‌’ इति व्यंपदेशोइचराचरेष्वालोचनादू 
विज्ञानं भवति इति भागापेक्षया स्यात्‌ न विज्ञानतत्त्वापे्षया । 
स्कान्दे च--- 
परादव्यक्तमुत्पन्नमव्यक्तात्तु महांस्तथा । 
विज्ञानतत्त्वं महतस्समुत्पत्ने  चतुमुंखात्‌ | 
विज्ञानतत्त्वात्तु मनो मनस्तत्त्वात्तु खादिकम्‌ । 
एवं बाह्यापरा सुश्रिन्तस्तदृव्यवत्यपेक्षया ॥ 
विपरीतक्रमो ज्ञेयो यस्मादन्ते हरेदूं शि: । इति 
भन्न से विज्ञान हुआ' ऐसा व्यपदेश तो चराचर में विज्ञान भी होता है, 
ऐसी अंश रूप से उसकी स्थिति का ज्ञापक हुँ, विज्ञान तत्त्व की दृष्टि से नहीं 
है। स्कन्द पुराण में इन सब की सृष्टि के क्रम का स्पष्ट वर्णन हैं--पर्रह्म से 
अव्यक्त हुआ, अव्यक्त से महत्तत्व हुआ, महत्तत्व से विज्ञाततत्त्व से मच हुआ, 
मन से आकाश आदि पंचमहाभूत हुये, इस प्रकार ब्राह्मा अपर सृष्टि आन्त- 
रिक सृष्टि से अपेक्षित है, अन्त में इसका लय विपरीत गति से जानना चाहिये ।” 
१० अधिकरण 
ॐ तात्माश्र तेनिव्यत्वाच्च ताभ्य: ४।२।३।१७।१०॥ 
'स इदं सर्व विलाप्यान्तस्तमसि निलिनस्तदुविलाप्य व्युत्ति- 
एन्ते स इदं सर्व विसृजति बिलापयति स्थापयत्याच्छा- 
दयति प्रकाशयति विमोचयत्पेक एवं इति श्रृतेः परमात्मापि न 


द्रति 


लीयते । अधू तत्वाद्‌ ब्रह्मण्यस्य । निलीनशब्देनापिहितत्वमुच्यते 


१३५. ] 
“तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत’ इति श्रू तेः । 'स एतस्मिंस्तमासि निलीनः 
प्रकृति पुरुषं काळं चानुपश्यति नैनं पश्यि कश्चन’ इति पेगि- 
श्रृतिः । "नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनातां” स नित्यो निगुंणो विभुः 
परः परमात्मा, "नित्यो विभुः कारणो लोकसाक्षी परो गुणः सर्वे- 
दृक्‌ शाश्वतङ्च'' इत्यादि श्र तिभ्यो नित्यत्वाच्च । 


'बह्‌ इस सारे जगत को तम में निलीन करके उसमें विद्युत होकर चुपचाप 
बैठे रहते हैं ।' बह इस सारें जगत को रचते हैं, विलीन करते हैं, स्थापित करते 
हैं, प्रस्थापित करते हैं, आच्छादित करते हैं, प्रकाशित करते हैं, विमोचित करते 
हैं।' इस श्रृति में ऐसा कहीं नहीं आया कि परमात्मा भो लोन हो जाते हों। 
ब्रह्म के लय की बात किसी भी श्रुति में नहीं है विलीन शब्द आया भी है वह 
छिपने के अर्थ में आया है 'तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत्‌' इत्यादि । वह इस तन 
में विलीन होकर प्रकृति पुरुष और काळ को देखते रहते हैं, उन्हें कोई नहीं 
देख पाता ।' ऐसी पेङ्ि श्रुति भी है। 'वह नित्यों का नित्य चेतनों का चेतन 
है', वह नित्य निर्गुण, विभू परात्पर आत्मा है, 'वह नित्य, विभु, कारण लोक 
साक्षी गुणों से पर सवंद्र्टा शाश्वत है' इत्यादि श्रतियों से परमात्मा की नित्यता 
प्रमाणित होतो है । 


११ अधिकरण 
“नित्यो नित्यानाम्‌' इति जोवस्यापि नित्यत्वमुक्तम्‌ सर्व एते 
चिदात्मनो व्युच्चरन्ति’ इत्युत्पत्तिस्च्यते । अतो विरोध इत्यत आह- 


नित्या का नित्य' इस शति में तो जीव की नित्यता का भी उल्लेख है 
“इस चिदात्मा में सब संचालित होते हैं! ऐसी जीवात्मा सम्बन्धी व्युसत्ति भी 
की. गई है इससे तो उपयुक्त मत से विपरीतता प्रतीत होती है इसका उत्तर 
देते हैं । 


ऽत ' एश ३ ।२।३।११।१८॥ 
जीवोऽप्यल एव परमेश्वरादुत्पच्चते । शब्दादेव ते वा एते 
7: परं ज्योतिनिविशत्त्यविनष्टा एवोत्नद्यन्ते न विन- 


| 
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जीव भो नित्य इस लिए है कि वह परमेश्वर सें ही उत्पन्न हुआ है । वेद से 
ही ऐसा निश्चित होता है-- 'ये सारे चेतन्य आत्मा जो कि कभी नष्ट नहीं होते 
परं ज्योति में प्रविष्ट हो जाते हैं और फिर बिना नष्ट हुए जैसे तेसे उत्पन्न हो 
जाते हैं, कभी नष्ट नहीं होते । “ऐसी काषायण श्रुति है। 


ॐ युक्तेश्च ॐ ।१।३।११।१९॥। 
नित्यस्यापि जीवस्योपाध्यपेक्षयोत्पत्तियुंज्यते । 
“उत्पद्यन्ते चिदात्मानी नित्या नित्यात्परात्मनः । 
उपाध्यपेक्षया तेषामुत्पत्तिरपि गीयते ॥ 
इति व्योमसंहितायाम्‌ । 
नित्य होते हुए भी जिव की औपाधिक उत्पत्ति होती है। जैसा कि व्योम- 
संहिता में उल्लेख है-'उस नित्य परमात्मा से ये नित्य चैतन्य जीव और 
अनित्य अचेतन प्रकृति उत्पन्न होते है. उन सब को औपाधिक उत्पत्ति ही कही 
गई है।' 
१९ अधिकरण 
“व्याप्ता ह्यात्मानश्चेतना निगुंणाइच सर्वात्मानः सबंरूमा अनंताः 
इति काधायणश्चुतौ व्याप्तत्त्वं प्रतीयते । 'अणुह्येष आत्मायं बा एते 
सिनीतः पुण्यं चापुण्यं च' इति गौपवनश्चुतावणुत्वमिति विरोधः 
इत्यतो ब्रवीति 
'ये सारे आत्मा चेतन निगुण, सर्वरूप अनन्त, सर्वात्मा और व्याप्त हैं । 
“इस काषायण श्रुति में जीवों की व्यापकता प्रतीत होती है जब कि गोपवन 
श्रुति में “यह आत्मा अणु है इस समुज्वल आत्मा से ये सारे पदार्थ “इत्यादि 
वर्णन द्वारा जीव के अणुत्व का प्रतिपादन किया गया है, इस विरुद्धता का 
समाधान करते हैं-- 


ॐ उत्कान्तिगत्यागतीनाम्‌ ॐ ।२।३।१२।२०॥ 


हेतूनां सकाशादणुरेव । 'सोऽस्माच्छरीरादुल्मम्यामुं लोकमभि- 
गच्छत्यमु्मादिमं लोकमागच्छति स गभी भवति स प्रसूयते स कमं 
कुरुते' इति पौण्यायणश्रु तः । 


[ १३७ ] 


पौष्यायण श्रुति में जो हेतु प्रस्तुत किए गए हैं उनसे तो जीवात्मा का 
अणुत्व ही निश्चित होता है - बह्‌ इस शरीर से निकल कर अमुक लोक में 
जाता है, उस लोक से पुनः इसी लोक में आकर गर्भ में प्रवेश करता है, जन्म 
लेता है कर्म करता है इत्यादि! 

तत्र स्वातत्त्र्यप्रतीतेः । 

“एक: प्रसुयते. जन्दुरेबीव प्रमीयते । 
एकोऽनुभुक्त सुकृतमेक एव च दुष्कृतम्‌ । ॥ 
इत्यादेश्च स्वयमेव, इत्यतो बक्ति 
उक्त पौष्यायण श्रुति से जीव का स्वातंत्र्य भी प्रतीत होता है तथा 'जीव 
अकेला ही जन्म लेता है अकेला ही मरता है अकेला ही पुण्य और पाप को 
भोगता है' इत्यादि से भी उसके स्वातंत्र्य की पुष्टि होती है, इसका उत्तर देते हँ 
ॐ स्वात्मनाचोत्तरयोः ॐ ।२।३।१२।२१॥ 

'स॒ एतेनैव स्वात्मना' परेणेमं गर्भमनुप्रविशति परेण जायते 
परेण कर्म कुरुते परेण नीयते परेगोन्नीयते य॑ वा एतमभिवदन्ति 
स्वात्मा' इति । 'एष ह्यानंदमादत्ते एष ह्येनं जीवमभिजीवयत्येष 
उद्गमयत्येष आगमयत्युत्तरयो: वाक्ययोः परमात्मेनेवोत्करान्त्यादायः । 

'बहू इसी अपने आत्मा से' बहो परमात्मा इसे गर्भ में प्रवेश करता है, वही 
इससे कर्म कराता है, वही इसे ठेजाता है, वही इसे ऊपर उठाता है, इसीलिए 
उसे स्वात्मा कहते हैं। यहो आनंद देता है इसे, यही इस जीव को जिलाता है, 


यही मारता है, यही लाता है। इन दोनों पोष्यायण श्रुति के उत्तर बाबयों से 
परमात्मा द्वारा हो उत्रांति आदि की बात तिश्वित होती है। 


% नाणुरतच्छरतेरिति चेच्नेतराधिकारात्‌ ॐ ।२।३।१९।२२॥ 

व्याप्ता ह्मात्मानस्वेतना निगुंणाश्वेति' व्यासश्च तेर्नाणुजीब 
इति चेन्न । 'स आत्मेदं सृजति स द्विघेदं बिभत्यंन्तर्बेहिश्च स बहुधेदं 
अनुप्रविक्यातमनोऽभिनयति स आत्मानस्स ईश: स विष्णु स परः 
परोवरीयान्‌' इति परमात्माधिकारात्‌ । 
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"एकाम राच 
रकशाव्देद्विशव्देरच बहुदाब्दरैश्च केशव: । 


एक एवोच्यते वेदैस्तावता नास्य भिन्नता ॥।' 


इति भविष्यत्पुराणे । तदयं प्राणो$थितिष्ठति तढुक्तमक्रिषणा 
आतेनयातमू इत्यादि । पक 
तः क त निगुण हँ? इत्यादि श्रुति में व्याप्ति का उल्लेख है 
नवा च 2 है, ऐसा कहना भी आन्ति.है, इसी प्रसंग में आगे जो कहा 

हि हैं आत्मा इस जगत को सृष्टि करता है, वह दो होकर इस जगत 

का पोषण करता, अनेक होकर इस जगत में प्रविष्ट होकर आ (कर्ता 

20 कर इ होकर अभिनय करता है, 
वह आत्मा का भी आत्मा है वह ईश विष्णु, परात्पर ब्रह्म है! इत्यादि से 
निश्चित होता है कि व्याप्ति की बात भी परमात्मा के लिए ही कही गई है | 
भविष्यत्‌ पुराण में इस कथन की पुष्टि करते हैं कि 'एक दो और बहु शब्द से 


उस एक केशव का ही वर्णन किया जाता है इतते पर भी उसमें भिन्नता नहीं. र. 


होती ।' 'तदयं प्राणोऽधितिष्ठति’ इत्यादि श्रुति भी वही बात कहती है । 
उँ» स्वशब्दोत्मानाभ्यां च ।२।३।१ शार I: 

“एषो झ्यात्माऽध्युदूगतो मानशक्तेस्तथाप्यसौ प्रमिति याति वेदैः 
पूर्णोऽित्त्यः सर्वदेवैकयोनि:' सर्वाधीशः स॒वंवित्सबंकर्त्ता' इति वाक्यः 
शेपे आत्मशाब्दोन्माताभ्यां च । , 

“आत्मा मेयः परं ब्रह्म परानन्दादिकाभिधा 


बदस्ति विषणुमेयैक नास्यत्रासां गतिः क्वचिद्‌ ।' इति कौर्मे 


“यह आत्मा अपनी मान शक्ति से विश्व में स्थित है, इसी से वेदों में. इसे 
मापदण्ड कहा गया है । यह पूर्ण अचिन्त्य समस्त देवताओं का एकमात्र उत्पादक 
सर्वाधोश सर्वावित्‌ सवंकर्त्ता है ।' इत्यादि अग्रिम प्रसंग 'व्याप्त आत्मा' को स्पष्टतः 
आत्मा कहकर जगत्‌ का मापदण्ड बतलाया गथा है जिससे परमात्मा को बोध 
होता है ( जीव जगत का मापदण्ड नहीं हो संकता इस प्रसग में आत्मा शब्द 
जीववाची नहीं ) इस कथन को पुष्टि कूम पुराण में और भी स्पष्ट रूप से की 
गई है-- परअह्म परानन्द परमात्मा को ही मेय आत्मा ( मापदण्ड ) कहा गया 


६. १३५ | 
है, अतः वह विष्णु ही एकमात्र गति है, इनके अतिरिक्त इन जीवों की कहीं 
गति नहीं है।' 
ॐ अविरोधश्चन्दनवत्‌ ॐ ।२।३।१२।२४॥ 
अणोरपि जीवस्य सवंशरीरव्यापषियुंज्यते । यथा हरिचन्दन 
विप्लुष एकदेशपतितायाः सर्वशरीरव्याप्ति: । 
'अणुमात्रोप्ययं जीव: स्वदेहं व्याप्य तिष्ठति । 
यथा व्याप्य शरीराणि हरिचन्दनविप्लुषः ॥' इति ब्रह्माण्डे। 
जीब अणु होते हुये भी समस्त शरीर में उसी प्रकार व्याप्त है जैसे कि 
मलयागिरि चन्दन की एक बिन्दु शरीर के किसी !क स्थान पर लगाते ही सारे 
शरीर को शीतर और घुगन्ित कर देती है। ब्रह्माण्ड पुराण में भी ऐसा ही 
कहते हैं--'यह जीव अणुमात्र होते हुए भी अपने देह में व्यापकल्प से रहता है 
जैसे क्रि-मलयागिरि चन्दन की एक बिन्दु पूरे शरीर को व्यापकरूप से आप्ला- 
वित करती है ।' 


. . ॐ अवस्थितिवैशेष्यांदिति चेन्नाभ्युपगमाद्‌ हृदि हि#।२।३।१२।२५॥ 


सम्यगसम्यगवस्थानविशेषाद्‌ युज्यते चन्दनस्येति चेन्न “हृदि 
ह्येष आतमा' इति जीवस्यापि तथाभ्युपगमात्‌ । 
चन्दन तो किसी स्थान विशेष पर लगाने पर सारे शरीर को आप्छावित 
करता, किन्तु जीव का तो ऐसा कुछ नहीं है, ऐसा नहीं सोचना चाहिये 'हृदि- 
होष आत्मा' श्रुति में जीव के भी स्थान विशेष का उल्लेख है । 
ॐ गुणाद्‌ वा लोकवत्‌ ॐ ।२।३।१२।२६॥ 
यथा आलोकस्य प्रकाशगुणेत व्यशिरजोतीस्पेणाव्याहिरेबं चिदु- 
गुणेन व्याह्ठिजीवरुपेणाव्याक्षिरिति वा स्कान्दे च-¬ 
“असम्यग्‌ सम्यगिति ह्यवस्थाभेदतः सुरा: । 
व्याप्त्यव्यापियुतास्त्वन्ये चिद्णुगेनैव नान्यथा ।! 
चिद्गुणस्य स्वरूपत्वात्तद्व्यापिश्‍चेति युज्यते । 
पका 2. न ज्‌ त 
शक्तियोगात्‌ सुराणां तु विविधा च व्यवस्थितिः ॥' इति ! 
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आर कि आलोक में विशेष प्रकाशत्ता होने से व्यापकता होती है, तथा 
ज्योति का सोमित फेलाव होती है इसी प्रकार चिद्गुण से, आत्मा की व्याप्त 
तथा जीव रूप से आत्मा की अव्याप्ति रहती है [ जोवावस्था में माया से आवृत्त 
होने से आत्मा का चिद्गुण मलेन रहता है | जैसा कि स्कन्द पुराण में स्पष्ट 
उल्लेख है--दिवताओं. में भवस्थानुसार पूर्णता अपूर्णता होती है; इनमें व्यप्ति 
ओर अन्यापि ही पूर्णता अपूर्णता कीं द्योतक हैं, चिद्गुण से पुर्णता तथा उसके 
बिना अपुणंता होती है। चिद्गुण स्वरूप होने से वे व्यापक होते हैं, यह गुण 
देवताओं की शक्ति के अनुसार उनमें तारतम्यानुसार होता है ।' 
१३ अधिकरण 
स नित्यो निरवयवः पुण्ययुक्‌ पापयुक्‌ च स, इमं लोकमम्‌ं 
चावत्तंते स विमुच्यते स एकधा त सप्तधा न दशधा न शतधा” इति 
गोपवनश्च्‌ तावेकस्याबहुत्वं प्रतीयंते। 'स पञ्चधा स सप्तधा स दशा 
च भवति स शतधा सहस्रधा स गच्छति स मुच्यते” इति पाराशर्या- 
यणश्रु तौ बहुरूपत्वं प्रतीयते । अतो विरोधं परिहरति-- 

'वह नित्य निरवयव पुण्य पाप युक्त है, बह इस छोक में इनके साथ झौता 
है, वह जब मुक्त होता है तब वह न एक होता है न सात, न दक्ष, न सौ।' 
इत्यादि गौववन श्रुति में एक के .अबाहुल्य कर परिज्ञान होता है, जबकि दूसरी 
पाराशर्यायणश्षुति में--'वह पंच सता, दश्च, सी, हजार हो जाता है, वह मुक्त 
हो जाता है” इत्यादि में बहुरूपता का परज्ञान होता है- इस विपरीतता का 

परिहार करते है- 


& व्यतिरेको गन्धव्रत्तथा. च दर्शयति ॐ ।२।३।१३।२७॥ 
यथा पुष्पाद्‌ गन्धः पृथग्‌ गच्छति एवमंशितो जीवादंशाः 
पृथग्गच्छन्ति अथैक एव सन्‌ गन्धवद्‌ व्यतिरिच्यते । ‘अथेकी भवत्यथ 
'बहूवी भवति तं यथा यथेस्वरः प्रकुरुते तथा तथा भवति सोऽचिन्त्यः 
'परमो गरीयान्‌' इति शाण्डिल्यश्तिः । 


[ १४१ ] 


'अचिन्त्ययेशशक्व्यैव होकोञ्चयवर्वाजतः । 
आत्मानं बहुधा कृत्वा क्रीडते योगसम्पदा ॥' 
इति च पादमे । 
जैसे कि पुष्प से गन्ध पृथक जाती है वेसे ही अंशी जोब से उसके अंश 
पृथक्‌ जाते हैं। वह एक ही गन्ध की तरह अनेक हो जाता है। 'वह एक होता 
है, अनेक होता है, वह जेसे जैसे अपने ऐश्वर्य का प्रकाश करता है वेसे-वेसे हो 
हो जाता है, वह अचिन्त और गौरव शील हो जाता है” इत्यादि शाण्डिल्य 
श्रुति का प्रमाण है। अपनी अचिन्त्य ऐइश्यं शक्ति से अवयव रहित बह एक ही 
अपने को अनेक रूपों में विभक्त करके योग दारा क्रीडा करता है।' ऐसा पद्म 
पुराण का वचन भौ है। 


१४ अधिकरण 

“तत्वमस्यहंब्रह्मास्मि' इत्यादिषु जीवस्य परेणाभेदः प्रतीयते । 
“नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनानां द्वासुपर्णा' इत्यादिषु भेदः । अतः 
उच्यते 

'तत्वमसि' अहं ब्रह्मास्मि ' इत्यादि श्रुतियों में तो जीव का परमात्मा से 
अभेद ज्ञात होता है तथा' नित्यो नित्यानां द्वासुपर्णा' आदि श्रृतियों में भेद प्रतीत 
होता है इसका समाधान करते हूँ-- 
ॐ पृथगुपदेशात्‌. ॐ ।९।३।१४।२८॥ 

'मिन्नोऽचिन्त्यः परमो जोवसंवात्‌ पूर्णः परो जीवसंघो ह्मपूर्ण:, 
यतस्त्वसौ नित्यमुक्तो ह्ययं च बन्धान्‌ मोक्षं तत एवाभिवाञ्छेत्‌' इति 
सोपपत्तिककौशिकश्न्‌ तेभिन्त एव जीव: । 

“वह अचिन्त्य परमात्मा जीव समूह से भिन्न पूर्ण है, जब कि जीव समूह 
अपूर्ण है, इसीलिए परमात्मा नित्य मुक्त है, यह जीव बन्धन से मुक्त होने की 
* इच्छा करता है! इस कौशिक श्रृति में स्पष्ठतः दोनों की भिन्नता दिखला दी 
है, इसलिए जीव परमात्मा से भिल्व ही है। ह 
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ॐ तद्गुणसारत्वात्तु तद्व्यपदेशः प्राज्ञवत्‌ ॐ ।२।३।१४।२९॥ 
ज्ञानानन्दादिव्रह्मगुणा एवास्य यतः : सारः स्वरूपं अतोऽभेद- 
व्यपदेशः । यथा स्वंगुणात्मकत्वात्‌ सर्वात्मकत्वं ब्रह्मण उच्यते “सर्व 
खल्विदं ब्रह्म इति । भविष्यत्पर्वणि चन 
“भिन्ना जीवाः परो भिन्नस्तथापि ज्ञातरूपत: । 
प्रोच्यन्ते वेदवादे' सर्वशः ॥'' इतिं । 


ब्रह्मरूपेण 


गुण ब्रह्म हैं वे ही सार स्वरूप हैं, इसीलिए 
णात्मक होने से ही 
में सर्वात्मकता 
7 सुस्पष्ट वर्णन है-- 


ब्रह्म की सर्वात्मका कही ज "सर्व 


का उल्लेख है। भविष्य पर्व 


जीव भिन्न हैं, परमात्मा भिन्न है, किर भी ज्ञान रूप होने ते समस्त बेद मंत्रों 


में जीव को ब्रह्मरूप से वर्णन किग्रा गया है । 


ह पुड 


गञ्नादिना पुण्येन पापेन 


जीवस्याप्युत्पत्तिरका, अतस्तस्य 
ल्पते” इत्यनादिकमबन्ध 


चानुबद्धः परेण निर्मुक्त आलन्त्याय 
आनन्त्यवापिश्च न युज्यते । इत्यत आह-- 

जीव की भी उत्पत्ति बतलाई गई ही प्रकार उसके कर्म बन्धन का भी 
उल्लेख है--'अनादि पुण्य पास से अनुबद्ध, बह परमात्मासे निमुँक्त होकर 
अनन्त रूप हो जाता है !' इसमें जीव का अनादिं कर्म बंधत और, अनन्त रूप 
प्राप्ति का उल्लेख है, ये दोनों परस्पर चिरुद्ध बातें केशे संभव हैं ? इसका समा- 
घान करते हैं-- ०३ द - 
छै यावदात्मभावित्वाच्च न दोषस्तददशनात्‌ ॐ ।२।३।१५।३०॥ 

यावत्‌ परमात्मा तिषठत्यनाचचनन्तत्वैनैवं जीवोऽपि । "नित्यः 

परो नित्यो जीवोऽनित्यारतस्य धातवः, अत उत्पद्यते म्रियते विमुच्यते 


च' इति चामिवेश्य श्रुतिः आत्मा नित्यः सुखदुःखे -त्वनित्ये जीवो. । 


नित्यो धातुरस्य त्वनित्यः’ इति भारते । 


([ (४३ ] 


जेते कि परमात्मा अनादि अनंत रूप से स्थित है वैसे ही जीव भी है जैसा 
कि--'परमात्मा नित्य है, जीव नित्य है, जीव की घातुएँ अनित्य हैं, इसी से यह 
जीव उत्पन्न होता, मरता और मुक्त होता है? अग्निवेश्य खुतिका वचन है । 
महाभारत में भी इसी बात को कहा गया है 'आत्मा नित्य है, सुख-दुख अनित्य 
हैं, जीव नित्य है, किन्तु उसकी धातुएँ अनित्य हैं ।' 
१६ अधिकरण 
'विज्ञानात्मा सह देबैश्च सर्वे: स आनन्द: स बल: स ओजः 
स्‌ परेणामुं लोकं नीयते स विमुच्यते' इति जीवस्य ज्ञानानन्दादि- 
रूपत्वमृच्यते । 'स दुःखाद्‌ विमुक्त आनन्दी भवति, सोञ्जानाद्‌ विमुक्तो 


बली भवति, स॒ नित्यो तिरांतकोऽवतिष्रते' इति पैज्िश्रुतावना- 


नन्दादिरूपत्वं प्रतीयते । अत आह-- 

'यह विज्ञानात्मा देवताओं के साथ आनन्द बल ओज वाला है, वह पर- 
मात्मा द्वारा इस लोक को प्राप्त होता है वह विमुख होता है इत्यादि में जीव को 
ज्ञानानन्द आदि रूप वाला कहा गया है वह्‌ दुःख से छुटकर आनंदी होता है, 
वह अज्ञान से छूटकर ज्ञानी होता है, वह निर्बेलता से छूटकर बली होता है, 
बह्‌ नित्य आतंक रहिक होकर रहता है! इत्यादि पि श्रुति से उसो के आनंद 
रहित आदि रूपों की प्रतीति होती है -इसका समाधान करते हैं-- 

ॐ पुंस्त्वादिवत्तस्य सतोऽभिव्यक्तियोगात्‌ ॐ ।२।३।१६।३१॥ 
यथा बालस्य सदेव पुंस्त्वं यौबनेऽभिव्यञ्यते, एवं सतामेवानं- 
दादीतां व्यक्त्यपेक्षया तदुक्तिः । 
बलमानन्द ओजश्च सहो ज्ञानमनाकुलम्‌ । 
स्वरूपाण्येवः जोवस्म व्यज्यन्ते परमाद्‌ विभोः ॥' 
इति गौपवनश्ुतिः । 
जैसे बालक का पौरुष यौवन में व्यक्त होता है वैसे ही जीव के आनन्द आदि 
परमात्मा भाव में व्यक्त होते हैं। गौबवन श्रुति में स्पष्ट यया ता 
आनन्द ओज बीर अखण्ड ज्ञान जीव के अपने स्वरूप में ही हैं, जो कि निभु 
परमात्मा के योग से प्रकट होते हैं! 
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ॐ नित्योपलब्ध्यनुपलब्धि प्रसङ्गोऽन्यतरनियमो वान्यथा ॐ 
।२।३।१६।३२॥ 
व्यक्त्यत ङ्कीकारे देवानां नित्योपछब्धिरानन्दादीनामसुराणाम- 
नित्यानुपलब्धिमनुष्याणां च नित्योपलब्ध्यिनुपलब्धी प्रसज्येते 
“नित्यानन्दो नित्यज्ञानो नित्यबलः परमात्मा नेवमसुरा एवं अनेवं 
मनुष्याः' इत्याग्निवेशयश्चुतिः । भविष्यत्पर्वणि च 
“तित्यानन्दज्ञानबला देवा -नैवं तु दानवाः, 
दुःखोपलब्धिमात्रास्ते , मानुषास्तूभयात्मकाः । 
तेषां यदन्यथा दृश्यं तदुपाधिकृतं मतं, 
विज्ञानेनात्मयोगेन निजख्पव्यवस्थितिः । 
सम्यर््ानं तु देवानां मनुष्याणां विमिश्चितम्‌, 
विपरीतं तु दैत्यानां -ज्ञानस्यैवं व्यवस्थितिः ॥' इति । 


व्यक्ति को स्वीकारने पर आनन्द आदि गुण देवताओं में नित्य उपलब्ध 
होते हैं, असुरों में अनुपलूब्ध होते हैं तथा मनुष्यों में नित्य उपलब्ध और अनु- 


पलब्ध होते हैं । जेसा कि आग्तिवेश्य श्रति में आया भी है- नित्यानन्द नित्य _ 


ज्ञान नित्य बळ परमात्मा में ही हैं अयुरों में नहीं हैं, मनुष्य में हैं भी, नहीं भी 
हैं ।' भविष्यत पर्व में भो इसी कथन की पुष्टि की गई है 'नित्याचन्द ज्ञान बल 
देवताओंमें होते हैं दानवों में नहीं होते दानव तो केबल दुःख हो प्राप्त करते रहते 
हैं, मनुष्य को दोनों उपलब्ध हैं। इसके विपरीत यदि कहीं दीखते हैं तो वे 
ओऔपाधिक हैं, जो कि आत्मयोग की साधना से प्राप्त होते हैं. उस साधना से जीव 
की अपने रूप में स्थिति हो जातो है। देवताओं में ज्ञान संपूर्ण रूप ह सता है, 
मनुष्यो में वह मिश्रित रूप से रहता है, दानवों में रहता हो नहीं यहीं ज्ञान की 
व्यवस्था है ।' 
१७ अधिकरण 
ईइवरस्पैब कत्तृ त्वमुक्तम्‌, 'यत्‌ कर्म कुरुते तदभिसंपद्यते' इति 


जीवस्याप्युपलभ्यते । अत आह-- 


१० [ (४५ ] 


कत्तृत्व एक मात्र ईश्वर का ही वतलाया गया है किन्तु 'जैसा कर्म करता 
है, वैसा हो जाता है' इत्यादि से. तो जीव का कतृंत्व भी ज्ञात होता है-इसका 
समाधान करते हैं - 
ॐ कर्ता शास्त्रार्थवत्वात्‌ ॐ ।२।३।१७।३३॥ \ 


जीवस्य 'य आत्मानमन्तरो यमयति’ इति च श्रुतिः । aS 
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जीवस्य कर्तृत्वाभावे शास्त्रस्थाप्रयोजकत्वप्राप्तेजीवो5पि कत्ती । | 


जीव में कत्तृत्व का अभाव है ऐसा मानने से शास्त्र का वचन झूठा हो 
जाएगा अत; यही मानना चाहिए कि जीव भी कर्ता हे! 


ॐ बिहारोपदेशात्‌ ॐ ।२।३।१७।३४॥ 


'स्त्रीभिर्वा यानैर्वा ज्ञातिभिर्वा' इत्यादिना मोक्षेऽपि । 


स्त्रीमिर्वी यानेर्वा' इत्यादि श्रुति से मोक्षावस्था में भी जोव के कृत्तृत्व का 
परिज्ञान होता है । 
ॐ उपादानात्‌ ३ ।२।३।१७।३५॥ 


साधनाद्युपादानप्रतीतेईच । 


साधना आदि करने का जीव के लिए उपदेश दिया गया है उससे भी जीव 
का कतुंत्व निश्चित होता है । 


ॐ व्यपदेशाच्च क्रियायां न चेन्निर्देशविपयंयः ॐ ।२।३।१७।३६॥ 


“आत्मानमेव लोकमुपांसीत्‌' इति क्रियायां व्यपदेशाच्च, अन्य- 


थात्मेव लोकमिति निर्देश; स्थात्‌ । 

“आत्मानमेव लोकमुपासीन्‌' ऐसे जीव के लिए क्रिया में किए गए व्यपदेश से 
भी जीव का कत्त त्व निश्चित होता है, यदि ऐसा न होता तो 'आत्मब लोकम्‌? 
ऐसा पद प्रयोग किया गया होता । 


तहि कथमीश्वर॒स्यव कतृंत्वमित्यतो वत्ति-- 
फिर केवल ईश्वर के ही कतत रव की चर्चा का क्या अर्थ है? इस पर 


कहते हैं-- 
ॐ उपलब्धिवदनियमः ॐ ।२।३।१७।३७॥ 


यथा ज्ञान 'इदं ज्ञास्यामि’ इत्यनियमः प्रतोयते, एवं कर्मण्यपि 


[ १४६ ] 
बसे जैसे कि “मैं इसको जानता हूँ' ऐसा कोई नियम ज्ञात के संवन्ध में नहीं है 
वेसे ही कर्म में जीव के अधिकार की बात भी है । “जो आत्मान्तर्यामी होकर 
संगमन करता है' ऐसी शति भी है ! 
ॐ शक्तिविपर्ययात्‌ ॐ ।२।३।१७।३८॥ 
अल्पशक्तित्वाज्जीवस्य । 
जीव की शक्ति अति सीमित है, परमासंमा के संयमन से ही वह कार्य 
संपादन कर पाता है । 
ॐ समाध्यभावाच्च ॐ ।२।३।१७।३९॥ 
समाधानाभावाच्चास्वातंत््ं प्रतीयते अतः-- 
उसमें कार्य के समाधान का अभाव दिखलाया गया इसलिए उसकी पर- 
तंत्रता ज्ञात होती है । 
ॐ यथा च तच्चोभयथा ॐ ।२।३।१७।४०॥ 
यथा तक्ष्णः कारयितृनियतत्वं कवतृंत्व॑च विद्यते, एवं जीवः 
स्यापि । 
जेसे कि बढ़ई कार्य करने वाढे वि 
करता है बैसे ही जीव में भी दोनों बातै है : 
ॐ परात्तु तच्छुतेः ॐ ।२।३।१७।४१॥। 
सा च कत्तृ त्वशक्ति: परादेव । 
वक्तृत्वं करणत्वं च स्वभाबश्चेतना दूतिः । 
यत्प्रसादादिमे सन्ति न सन्ति यदुपेक्षया ॥ 
इति पैद्धिश्रुतिः । 
जीव में वह कत्तृत्व शक्ति परमात्मा से ही प्राप्त होती है जैसा पो नजि 
श्रति में स्पष्ट उल्लेख है--'कत्तु त्व, करणत्व, स्वभाव, चेतना और घृति जी 
में, परमात्मा की कृपा से हो हैं, उनकी उपेक्षा से इसमें इनका अभाव होता है। 
तक तिषे धाः वेयः थ्यादिभ्य: क || 
5७ कृतप्रयलापेनस्तु विहितप्रतिषेधावेयर्थ्यादिभ्य: * ।२ ।र। १७ ॥ rd 
ततोऽप्रयोजकत्वं शास्त्रस्य नापद्यते । कृतप्रयतनापक्षत्वा्तत्मष 
कत्वस्यमि, दशब्देनावेषम्यादि । 


[ १४७ ] 

“पूर्वकम प्रयत्नं च संस्कारं चाप्यपेक्ष्य तु । 
ईश्वर: कारयेत्‌ सर्व तच्चेदवरक्ृतं स्वयम्‌ । 
अनादित्वाददोषश्च पूर्णशक्तित्रतो हरे: ॥' 
वा है इति भविष्यत्पवंणि । 

“एतदेवं न॑ चाप्येवमेतदस्ति न चास्ति च ॥' 

इति मोक्षवर्मे । 

शास्त्र में परमात्मा और जोव दोनों को कर्ता कहा गया है बह ठोक ही है, 
जीव के प्रमत्न में प्रेरणा परमात्मा की ही रहती है, बिना उनकी प्रेरणा के बह 
कार्य नहीं त । इसीलिए परपात्मा- में विमता निदंयता आदि दोष 
नहीं लगते क्यों कि वह जीव के प्रयास के अनुूप सहयोग देते हैं। जसा कि 
भविष्यत्‌ पर्वं का. बचन भी है--पूर्वकर्म प्रयतन और संस्कार में ईश्वर की 
अपेक्षा रहती है, ये उन्ही के बनाए हुए है वे ही सब कराते हें "परमात्मा 
अनादिं निर्दोष और पूर्ण शक्तिमान हें । मोक्षथर्म में मी कहते हैं कि--'जीवात्मा 
बिना परमात्मा की कृपा के कुछ भी करने, च करने में समयं नहीं है ।' 


१८ अधिकरण 
'अंशा एव हि इमे जीवा अंशो हि परमेश्वर: । 
स्वयमंच्चैरिदं सर्व कारयेत्यचलो हरि: ॥' 
इति गौपवनश्रुताबंशस्वं जीवस्योपलभ्यते । 
नैवांशो न संबंधो नापेक्ष्यो जीवः परस्य, तथापि तु यथायोगं 


$. फलदः प्रभुरेकराट्‌ नं नियमाः स॒ कस्यापि स सर्वस्य नियामकः 


इति भाल्लवेयश्रुती । अतो ब्रवीति-- 

“ये जीव अंश हैं, परमात्मा अंशी है, वे अचल हरि स्वयं हों यह सब अंशों 
से करवाते हैं?” इत्यादि गौपवन श्रुति से जीव की अंशता ज्ञात ड्रोती है। इसके 
विपरीत भाल्लबेय श्रुति में --“जीव अंश नहीं है न उसका परमातमा से अंशांशी 
सम्बन्ध हो है; जीव परमात्मा से अपेक्ष् भी नहीं है फिर भी सर्व स्वतन्त्र प्रभु 
जीव को कर्मानुसार यथायोग फल देते हैं। वह परमात्मा किसी से निमम्य नहीं 
है सबके नियामक ही हैं ।” उसका समाधान करते हैं - 
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| १४८ ] 
ॐ अंशो नानाव्यपरदेशादन्यथाचापिदाशकितवादित्वमधीयत एके ॐ 


॥२।३।१८।४३॥॥ " 


“मां रक्षतु विभुनित्यं पुत्रोऽहं परमात्मनः” 
अवः परेण -पितरं. योऽस्यानुवेद पर एनावरेण, 'यस्तद्वेद स 
पितुष्पिताइसत्‌” यस्ता. विजानात्‌ स पिलुष्पिताऽ्सत्‌, 'द्वासुपर्णा 

सयुजा सखाया” इत्यादिना नानाव्यपदेशांदशो जीवः। तथा च 

पाराशर्यायणश्रुति: ‘अंशो ह्येष परस्य योऽयं पुमानुत्पद्यते च भ्रियते 

च माना ह्येनं व्यपदिशन्ति पितेति पुत्रेति जातेति सखेति नरेति, 

अन्यः परोऽन्यो जीवो नासावस्य कुतश्चन । 'नायं तस्यापि कश्चने- 

त्यन्यथा' च काषायणश्रुतिः । 'ब्रह्मदाशा ब्रह्मकितवा ब्रह्योवेमे दासा’ 
इत्यभेदेनाऽप्येकेऽधीयते । तथां चाग्निवेश्यश्रुतिः 'अंशो ह्येष परस्य 
भिन्नं ह्येनमधीयिरेऽभिन्नं होनमधीयिर:' इति । वाराहे च-- 
'पुत्रमातृसखित्वेन स्वामित्वेन यतो हृरिः । 
बहुधा गीयते वेदेर्जीवों5शस्तस्य तेन तु ॥ 
यतो भेदेन तस्यायमभेदेन च गीयते । 
अतरचांशत्वमुहिष्ट भेदाभेदौ न मुख्यतः ॥' इति । 

“बे विभु मेरी रक्षा करें में परमात्मा का नित्य पुत्र हूँ” जो उन्हें पिता का 
भी पिता जानता है “दो मित्र पक्षी” इत्यादि भेद के निर्देश से जीव अंश ही 
निश्चित होता है। पाराशर्यायणक्षुति भी है--यह परमात्मा का अंश है यह 
जन्मता मरता हे, इसे पिता, पुत्र, भाई, सखा आदि अनेक नामों से पुकारा 
जाता है, परमात्मा भिन्न है, जीव भी भिन्न है, इससे उसका कोई व्यावहारिक 
सम्बन्ध नहीं है। “नायं तस्यापि कश्चमेत्यन्यथा” इत्यादि काषायण श्रुति भी 
है। “ब्रह्म ही मल्लाह हैं, ब्रह्म ही धूर्त हं, बरह्म ही चाकर हैं? इत्यादि एक श्रुति 

से अभेद का भी परिज्ञान होता है। वाराह पुराण में आता है कि “पुत्र, भाई, 
सखा, स्वामी रूप में हरिः ही का उल्लेख किया गया है, इससे ज्ञात होता है कि ४ 


जीव उनका अंश है, वे इन रूपों में अपने अंश जीव द्वारा ही व्यवहार करते हैं। 4. 


[ १४९ ] 

इसीलिए उनका मेद अभेद रूप से उल्लेख किया गया है अंशत्व के आधार पर 
जीव परमात्मा का भेदाभेद है |” 
ॐ मन्त्रवर्णात्‌ ॐ ।२।३।१८।४४॥ 

"पादोऽस्य विश्वा भूतानि' इति । 
क पाद में सारा भौतिक जगत है” इस वैदिक मंत्र से भी जीव का 
अंशत्व निश्चित हो जाता है | 
अँ अपि स्मयते ।२।३।१८।४५॥ 


“ममैबांशो जीवलोके जीवभूतः सनातन? इति । 5 [3 

“इस जीव लोक में मेरा ही सनातन अंश जीव होकर आता है “ऐसा दु ङु 

स्मृति का प्रमाण भी है। दु कै 

अनंशत्वश्रुतेगैति चाह--- टॅ 

अब अंश का विरोध करने वाली श्रुति पर विचार करते हैं-- त 

ॐ प्रकाशादिवन्नैव परः ॐ ।२।३।१८।४६्‌॥। 003 

अंशत्वेषपि न मत्स्यादिर्पी पर एवंविध: यथा तेजोंऽशस्येव . १८3 

कालाग्नेः खद्योतस्थ. च नेकप्रकारता । यथा जलांशस्यामृतसमुद्रस्य ४८५ 

मूत्रादेश्व यथा च पृथिव्यंशस्थ मेरोविष्ठादेद्च, अभिमानिदेवतपेक्षयेतत्‌। , हूँ उ 

अंश होते हुए भी गत्स्य आदि श्रेष्ठ अंश नहीं है जैसे कि कालाग्ति और ड 
खद्योत तेज अंश के होते हुए भी. एक प्रकार के नहीं हें । जैसे अमृत, समुद्र और 
मूत्र जलांश हो = 


ते हुए भी ऊंपे-लांचे हें । बेसे हो सुरण का पर्वत और विष्ठा 
पृथिवी के ही ऊँचे-नीचे रूप हैं। तेज जल और पृथिवो, के उदाहरण अभिमानी 
देवता की सृष्टि से दिये गये हैं । 


% स्मरन्ति च ।२।३।१८।४७॥ 


'एते' स्वांशकलाः पुंसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
अतः परं ` यदव्यक्तमथ्यूडगुणबूंहितम्‌ ॥ 
अदृशश्रुतवंस्तुत्वात्‌ स ' जीवो यः पुनर्भवः । १ 
स्वांशश्चाथो विभिन्नांश इति द्वेधांश इष्यते.॥ 


हि १५० ] 


अंशिनो यत्तु साम्यं यत्स्वरूपं यथा, स्थिति: । 
तदेव नाणुमात्रोऽपि भेद: स्वांशांशिनो! ववचित्‌ ॥ ` 
विभिल्लांशोञ्ल्पशक्ति: स्यात्‌ किचित्‌ सादृस्यमात्रयुक्‌ ॥' 
इति वाराहे । “न त्वत्सभोऽस्त्यभ्यधिकः कुतोऽन्यः’ इति च । 
“ये सारे अवतार अंश कला मात्र हैं, कृष्ण साक्षात्‌ भगवान हैं” इसके 
भतिरिक्त जो अव्यक्त बृहत्‌ गुणों वाळा है “अशुत वस्तु से ही वह जीव हुआ 
जो कि परमात्मा का ही अंश है, परमात्मा के अंश दो प्रकार के हैं स्वाश और 
विभिन्तांदा ॥” अंशी का जो सामथ्यं और स्वरूप है वो वैसाका वेसा हो 
स्वांश में रहता है, उसमें अणुमात्र भी अन्तर नहीं हाता । किन्तु जो विभिन्तांश 
है, वह अल्पशक्ति है उसमें थोड़ा सा ही साइश्य रहता हैं। ऐसा वाराहपुराण का 
वचन है। “हे भगवन्‌ ! आप के समान या अधिक कोई दूसरा नहीं है ।” ऐसा 
वचन भी है । 
ॐ अनुज्ञापरिहारौ देहसम्बन्धाज्ञ्योतिरादिवत्‌ ।२।३।१८।४८॥ 
परानुज्ञया प्रवृत्तिः परतो बन्धनिवृत्तिञ्च जीवस्य प्रतीयते 
अंझत्वेऽपि देहसंबन्धात्‌ । “य आत्मानमन्तरो यमयति’ तमेवं विद्वान्‌ 
इत्यादिना । न तु परस्य । वासुदेव: सडूषंण: प्रद्युम्तोऽनिरुदधोऽहं 
मत्स्यः कूर्मो वराहो नारसिंहो वामनो रामो रामः कृष्णो बुद्धः 
कल्किरहं शतधाहं सहस्रधाहममितोहमनन्तोऽहं नेवेते जायन्ते न 
ग्रियन्ते, नेपामनुज्ञा न बन्धो न मुक्तिः सवै एव होते पूर्णा अजरा 
ममूताः परमाः परानन्दा इति चतुबेदशिखायाम्‌ । युज्यते च 
ज्योतिरादिवत्‌ । यथादित्यो वियद्वतस्ततूप्रकाशब्चेकप्रकार: । 


शुक्ल कृष्णं कनीनिकेति । तदंशस्याप्यक्ष्णो देहसंबंधान्न तादृशी 
शक्ति: तदनुग्राह्मत्वं तेनेवावृतिपरिहारश्च । यथा बाह्यामृतजलस्या- 
मृतसमुद्रस्य चेकत्व॑ तदंशस्यापि इलेप्मणस्तदनुग्राह्मत्व॑ तेनेव विरोधि- 
निवृत्तिश्च । मोक्षधमें च-- 

“यत्‌किचिदिह लोके$स्मिन्‌ देहबद्धं विश्ञांपते । 
भूतैरीश्वरबुद्धिजे: ॥ 


सर्वं पञ्चभिराविष्ट' 


नु १७ ] 


ईश्वरो हि महदभूतं प्रभुर्नारायणो ह f 
भूतान्तरात्मा विज्ञेयः सगुणो निर्गुणोऽपि च ॥ 
भूतप्रलयमव्यक्त शुश्रूपुनंपसत्तम्‌ ॥ इति । वाराहे च— 
‘अंशाश्च देहयोग्यत्वाज्जीवा बन्थादिसंयुताः ॥ 
अनुग्राह्माञचेशवरेण न तु मत्स्थादिको हरि: । 
अदेहबन्धयोग्यत्वाद्‌ यथा सूर्यप्रभाक्षिणी ॥ 
यथाऽमूतसमुद्रस्य इलेष्मःदेशच ` . विरूपता । 
अनुग्राह्मत्वमन्यस्य ` तेनैवावृत्तिरोधनम्‌ ॥ इति । 
परमात्मा की अनुज्ञा से प्रवृत्ति तथा परमात्मा द्वारा ही निवृत्ति भी, जीव 
की प्रतीत होती है वह परमात्मा का अंश होते हुए भी देह सम्बंध होने प्रवृत्ति 
निवृत्ति वाला है। “जो आत्मान्तर्यामी होकर संयमन करता है” उसे ऐसा 
जानने वाला यही अमूत हो जाता है।” इत्यादि श्रुतियाँ उक्त मत की पुष्टि 
करती हँ । परमात्मा प्रवृत्त निवृत्ति रहित है। जेसा कि चतुर्वेद शिल्ला में कहा 
गया है--“वासुदेव संकर्षण, प्रद्युम्त, अनिरुद्ध, मत्स्य, कूर्मे, वाराह, नर्ससहू, 
वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध, कल्कि सब मैं हुँ, में सो हजार अनन्त रूप हूँ, 
ये सब न जन्मते हँ न मरते हैं, न ये बन्धन में पड़ते हैं न मुक्त होते हैं, ये सव 
पूर्ण अजर-अमर परम परमानन्द हैं।” जेसा कि-आकाश में स्थित सूर्य का 
प्रकाश सब तरफ एक सा है किन्तु शरीर सम्बद्ध नेत्रों में उसका अंश होते हुए 
भी बेसी शक्ति नहीं है, सूय की कृपा परःही नेत्रं में ग्रहण करने त करने की 
शक्ति निर्भर है । जैसे कि बाहर का अमृत जल और अमृत समुद्र का जल एक 
ही है, बाह्म जळ उसी का अंश होते हुए उससे अनुग्रहीत है। जेसा कि मोक्ष 
धमं में कहते भी हैं-“इस लोक में जो कुछ है वह्‌ पाँच भौतिक देह से आबद्ध 
है, ये भूतसमुदाय ईश्वर को वृद्धि से प्रकट हुये हैं। ईश्वर महद्‌ भूत विराट 
नारायण प्रभु ही प्रणिमात्र के अन्तरात्मा हैं, वे सगुण और विगुण रूप है । वे 
सृष्टि संहार करने वारे अव्यक्त तत्त्व हैं उन्हीं की सेवा करनी चाहिये ।” वाराह 
पुराण में भी जैसे "जीव अश हैं, देह के बन्धन में रहते हैं, ईश्वर के अनुग्रह 
से ही वे मुक्त हो सकते हैं, मत्स्यादि अवतार रूप हरि सामान्य जीवों ३ तरह 
देह आबद्ध नहीं हैं। वे उसो प्रकार देह के बन्धत में नहीं आते जेसे कि सूर्य 


नेत्रो में आबद्ध नहीं होता। जैसे कि अमृत समुद्र और इलेष्मा (कफ) में 


[ १५२ ] 
विरूपता है वेसे हो परमात्मा जीवात्मा का भेद है वह परमात्मा के अनुग्रह से 
ही बन्धन से मुक्त होता है।” 
ॐ असन्ततेश्चाव्यतिकरः ॐ ।२।३।१८।४९॥ 
अपूणंशक्तित्वाच्च जीवस्य न मत्स्ादिसाम्यम्‌ । तथा च चतुर्वेद 
शिलायाम्‌-'तस्य ह वा एतस्य परमस्य पंच रूपाणि दश रूपाणि 
शतरूपाणि सहस्तूपाणि अमितरूपाणि तानि ह वा एतानि सर्वाणि 
पूर्णानि सर्वाण्यनन्तानि सर्वाण्यसम्मितानि । अथावराः सर्व एवापूर्णाः 
सवं एव बध्यन्ते अथ मुच्यन्ते च केचन’ इति । 

अपुर्ण झक्तिवाला जीवात्मा मत्स्य आदि रूपों की बराबरी नहीं कर सकता 
जैसा कि चतुर्वेद शिखा में स्पष्ट उल्लेख है--'“इस परमात्मा के तीन प्रधान रूप 
हैं कृष्ण, राम और कपिल । इस परमात्मा के पाँच, दश शत शहल्न अमित 
विशिष्ट रूप हैं जो कि सभी पूर्ण हैं जो कि अनन्त और अपरिमित हैं । जो दूसरे 

जीव हैं वे अपूर्ण और बन्धन युक्त है, उनमें कोई-कोई हीं मुक्त होते हैं ।” 


उ आभास एव च ॐ ।२।३।१८।५०॥। 
“रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव’ इति प्रतिविम्बत्वाच्च न साम्यम्‌ । 
वाराहे च-- 
'द्विरूपाथंशकौ तस्य परमस्य हरेविभोः । 
प्रतिब्रिम्बांशकर्चाथ स्वरूपांशक एव च॥ 
प्रतिबिम्बांदका जीवाः प्रादुर्भावाः परे स्मृताः । 
प्रतिबिम्बेष्वल्पसाम्यं स्वरूपाणीतराणि, ठु ॥ 
सोपाधिरनुपांधिश्च प्रतिबिम्बो द्विघेयते । 
जीव ईशस्याऽनुपािरिन्द्रचापो यथा रवेः ॥' 
इति पैज्िश्रुति:। 'यथेषा पुरुषे छाया एतस्मित्नेतदाततम्‌' 
इति च श्रुतिः । 


“वह्‌ अनेक रूप में प्रतिबिम्बित हो गया” इत्यादि श्रुति में जीव को प्रति- 


बिम्ब बतलाया गया है अतः उसमें साम्य नहीं है । जैसा कि वाराह पुराण में 


[ १५३ ] 

आता है--“'उस विभु हरि परमात्मा के दोप्रकार के अ'श हैं एक भ्रतिविम्बांश 

दूसरा स्वरूपांश । प्रतिबिम्बांश जीव उस परमात्मा से ही प्रकट हुये हैं किन्तु 

उनकी परमात्मा से बहुत थोड़े समता है स्वरूपांश में अधिक समता है | प्रति- 

बिम्ब भी सोपाधि और अनुपाधि भेद से दो प्रकार के हैं, जेसे कि इन्द्र धनुष 
सू के प्रतिबिम्ब से प्रकाशित होता हुआ भी इन्द्र धनुष कहलाता हैं, बैसे ही 
जीव, ईश का अनुपाधिक प्रतिबिम्थ है।'' ऐसी पेज्चि श्रुति है ।” जेले क्रि 
यह छाया पुरुष, में वेसे ही इसमें भी व्याप्त है।” ऐसी श्रुति भी है। 

१९ अधिकरण 


` प्रतिविम्बानां मिथो वैचित्ये कारणमाह--- 
प्तिबिम्रों में परस्पर विचित्रता का कारण बतलाते हैं। 


ॐ अदृष्टानियमात्‌ ॐ ।२।३।१९।५१॥ 
अनादिविद्याकर्मादिवैचित्याद्‌ वैचित्र्यम्‌ । 
जनाद विद्या कर्म अ वैचित्प से हु इनमें बेखित्र्य है । 


ॐ अभिसन्ध्यादिष्वपि चैवम्‌ ॐ ।२।३।१९।५२॥ 


वैचित्र्यं च । 
इच्छा टे 

प्रतिक्षण घटित होता रहता है । 

ॐ प्रदेशादिति चेन्नान्तर्भावात्‌ ॐ ।२।३।१९।५३॥ 


त्वात्‌ । एकदेशस्थितानामेधे. वैचित्यदर्शनाचच । 
स्वगं भूमि आदि प्रदेश के वैजित्र्य से वेचिच्य नहीं है व 
की प्राप्ति में भी अदृष्ट की अपेक्षा होती है । एक देश में स्थित 
वैचित्र्य देखा जाता है। 
द्वितीय अध्याय तृत्तीय पाद समाप्त 


FE 
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अगताउजानली नो तेदकेबे॥ १६: 


इच्छादेष्सुखदु:खादिवेचित्रयं चादृष्टदेव । च शब्देन प्रतिक्षण- 


ख आदि का वैचित्र्य अदृष्ट शक्ति से होता है, यह वेचित्य 


न स्वगंभूम्यादिप्रदेशवैचित््याद्‌ वेचित्यम्‌ । तत्प्रातेरप्यदृष्ापेक्ष- 


योंकि उन स्वर्गादि 
प्रतिबिम्बो में भी 
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र. न हल 
द्वितीय अध्याय-चतुथेपाद 
१ अधिकरण 
॥ हरिः #॥ पुक्तिसहितश्रुतिबिरोधं श्रुतीनामपाकरोत्यनेन 

पादेन । प्राणा एवेदमग्र आसुस्तेभ्यो भूतानि जज्षिरे, भूतेभ्योऽण्ड- 
मण्डस्यान्तस्त्विमे लोका: ।' अथ प्राणा 'एवानादय: प्राणा नित्याः 
“इति काषायणश्रुतौ प्राणानामनुत्पत्तिं: श्यतेः! नोपादानं हीन्द्रः 
याणामतोऽनुत्पत्तिरिष्यते, उपादानकृता सृष्टिः सर्वलोकेषु दृश्यते इति 
भविष्यत्‌पर्वणि । "एतस्माज्जायते प्राणो मनस्सर्वेन्द्रियाणि च' इति 
च । अत उच्यते 

त इस पाद में श्रुतियों के पारस्परिक विरोध को परिहार युक्ति सहित करते 
हैं । “सृष्टि के पूर्व प्राण ही थे, उनसे भूत हुए, भूत से अण्ड, अण्ड से ये लोक 
हुए” “प्राण ही अचादि और प्राण ही नित्य हैँ।” इस कापायण श्रृति में प्राणों 
की अनुत्पत्ति सुनी जाती है ।” इन्द्रियों की उपादातता नहीं है अतः अनुतत्ति 
कही गई है, सारी सृष्टि उपादानकृत ही समस्त लोकों में देखी जाती है।” 
इत्यादि भविष्यत्‌ पर्व का वचत है | “इससे भाण, मत और सारी इन्श्याँ होती 
हैं” ऐसा वचत भी है। इसका समाधान करते हैं-- 
ॐ तथा प्राणाः ॐ ।२।४।१।१॥ 

यथा आकाझादयः परमात्मन उत्पचन्ते तथा प्राणा अपि । 
जैसे कि आकाश आदि परमात्मा से उत्पन्न होते हं वसे ही प्राण भी उत्पन्न 
होते हैं । 
ॐ गौण्यसम्भवात्‌ ॐ ।२।४।१।२॥ 
अनादित्वश्चृतिगौंणानादितवापेच्चया, -मुख्यासम्भवात्‌ । 
'नित्यान्येतानि सौक्ष्म्येण हीन्द्रियाणि तु सवश: । 


तेषां भूतैश्कनयः सृष्टिकाले विधीयते ॥ 
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परेण साम्यसंप्राप्ते: कस्य स्थान्सुख्यनित्यता ।' 
इति हि भविष्यतपर्वोण । 
प्राणों की अनादिता का प्रतिपादन करने वाळी श्रुति आदित्व प्रतिपादक 
श्रुति की अपेक्षा गौण है। मुख्य प्राण अनादि है । जैसा कि भविष्यत्‌ पर्व में 
उल्लेख है-“ये सारी सूक्ष्म इन्द्रियाँ नित्य हैं, इनका स्थूळ रूप सृष्टिकाल में 
होता है, परमात्मा की समता होने से मुख्य प्राण की नित्यता हैँ ।” 
ॐ प्रतिज्ञानृपरोधाच्च -ॐ ।२।४।१।३॥ 
'स इदं सर्वमसुजत' इति । 
“उसने ये सब कुछ बनाया” इस वाकय से भी इन्द्रियों का आदित्व निश्‍चित 
होता है । 
२ अधिकरण 
द्विधा है वेन्द्रियाण नित्यानि चानित्यानि च । तत्र नित्यं 
मनोऽनादित्वान्न 'ह्ममनाः पृमांस्तिषठत्यनित्यान्यन्यानि' इति गौपवन- 
श्रुतौ मनसो अनुलत्ति: सथुक्तिका श्रूयते । अर आह-- 
इन्द्रियाँ दो प्रकार की हैं, नित्य और अनित्य. मन नित्य है क्योंकि बह्‌ 
अनादि है । “मन रहित सारी इन्द्रियाँ अतित्य हैँ” इस गौपबन श्रुति में युक्ति 
पूवंक मन की अनुलत्ति का प्रतिपादन किया गया है इसका समाधान करते हँ 
ॐ तत्प्रावश्ुतेद्च ॐ ।२।४।२।४॥ 
'मनः सर्वेन्द्रियाणि च' इति पूर्वोक्तत्वान्नानुत्सत्तिमंनसो युज्यते 
'पूर्वमनः समृत्पन्नं ततोऽन्येषां ` समुद्भवः । 
तदतुत्प त्तिवचनमहपोपचयकारणादिति ॥ 
वायुप्रोक्तकचनं चशब्देन गृहीतम्‌ । 
“मन और सारी इन्दियाँ हुई” इस पूर्वोक्त कथन से मन की अनुत्पत्ति को 
बात कट जाती है । “पहिले मन हुआ बाद में अन्य इन्द्रियाँ हुई । मनकी जो 
अनुसत्ति की बात है वह अल्पता और व्यापकता की दृष्टि से है” इस वायु पुराण 


के वचन से उक्त कथन की यथार्थता ज्ञात होती है । 
३ अधिकरण 
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“नित्ययाइनित्यया स्तौमि परमात्मानमच्युतम्‌' इति वाग्वाव 
नित्या न हयेषोतपद्चतेऽस्यां हि श्रुतिरवतिष्ठत इति सयुक्तिकं पोष्यायण- 
श्तौ वाचोऽुत्मत्तिरुच्यते । अतो ब्रवीति--- 

“में नित्य अनित्य उन अच्युत परमात्मा की स्तुति करता हूँ” इस पोष्यायण 
सुति. में युक्ति पूर्वक बागेन्द्रिय की नित्मता को बात कही गई है। इसका समा- 
धान करते हैं-- 

ॐ तत्पुवकत्वाद्वाच: ॐ ।२।४।३।५्‌॥। 
तिस्माच्मन एव पूर्वेल्पं वागुतरह्यम्‌' इति मनःपूर्वकत्वाद्‌ 
वाचो नानुत्पत्तिः । 
“वागिन्द्रियस्य नित्यत्वं श्‌ तिसन्निधियोग्यता । 
उत्पत्तिमंनसो यस्मान्न नित्यत्वं ` कुतश्चन ।।' 
इति. वायुप्रोक्ते । 
“मतं पूर्वेछूप है वाग्‌ उत्तर रूप है” इव श्रुति में मत को वाणो का पृव॑त्रती 
बतलाया गया है इसलिये बाणी को अनुत्पत्ति की बात असंगत है। “वागिन्दरिय 
की जो नित्यता की बात है वह श्रुति का सनिियोग्यता को इष्टि से है, मन से 


जिसकी उतत्ति होती है वह नित्य कंते हो सकती है” इस वायुपुराण के वचन 
से उक्त बात का समाधान हो जाता है । 


४ अधिकरण 
“सप्त प्राणा: प्रभवन्ति तस्मात्‌' इति भ्रू तिः । 
सप्तेव मारता बाह्ये प्राणा: सप्त तथात्मनि । 
अधिदेवे तथाध्यात्मे संख्या साम्यं विदो विदुः ॥' 
इति च स्कान्दे द्वादश वा एते प्राणा द्वादश मासा द्वादशा- 
दित्या द्वादश राशयो द्वादश ग्रहाः? इति कौप्डिन्यश्र्‌ तौ द्वादश प्राणा 
दृश्यन्ते । अतो वक्ति-- 


“जिससे सात प्राण उत्पन्न होते हँ” ऐसी श्रुति है तथा “बाहर सात वायु हैं 
उसी प्रकार भीतर सात प्राण हैं, अधिदेव और अध्यात्म में संख्या का साम्य- 
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ज्ञाता बतलाते हैं” इस स्कन्दपुराण के वचन से भी उक्त शुत कथन की पुष्टि 
होती है । इसके विसरीत कोण्डिन्य श्रुति में--“ये प्राण बारह हैं, बारह र 
बारह सूर्य हैं, बारह राशियाँ हैं, बारह ग्रह हैं? बारह प्राणों का उल्लेख है। 
इजका समाधान करते हैं- शा 
3% जें त्वाच्च च ।२।४।४ 
ॐ स॒प्तगतेविशेषित॒त्वाचच ॐ ।२।४ ॥ | , 
ज्ञानेन्द्रियापेक्षया सप्तत्वम्‌' गुहाशयाँ निहिताः सप्त सप्त' इति 
विशेषणात्‌ ।.. न 
*सप्तप्राणास्त्ववगते: पञ्च प्राणाश्च कमणः 
एवं प्राणद्वादशकं शरीरे नित्यसंस्थितम्‌ ॥ 
| इति -भविष्यत्प वंबचन चशब्दात्‌ । 
t ही संख्या का निर्देश किया गया है। 
नेखियाँ सात हैं इस हृष्ठि से सात की संख्या का निर्देश किया गया है। 
सता की गुहा में बे सारतो की: सातो निहित हैं” इस हळ से भी जर र्य 
हो 'सात-तो प्रसिद्ध हैं ही पाँच कर्मेन्द्रिय हैं इस प्रका 
निश्चित होती है। “सातेन्दो प्रसिद्ध हूं है प णं 
बारह प्रकार के शरीर में माने गये हैं।” इस भविष्यत्‌ पर्व के वचन से बारह 
संख्या का भी समाधान हो जाता है। 
ॐ हूस्तादयस्तुस्थितेऽतो नैवम्‌ ॐ ।२।४।४।७॥ 
हस्तादीनां कर्मविषयत्वान्न सहपाठः । 
“संसारस्थितिहेतुत्वात्‌ स्थितं कर्म विदो विकुः । 
तस्मादृद्गतिहेतुत्वात्‌ ज्ञानं गतिरिहोच्यते ॥ 
इति वायुध्ोक्ते । 
हस्त आदि कमं विषयक हैं इसलिए इनका साथ में उल्लेख नहीं किया 
गया । “कमेन्डिगाँ संसार स्थिति की द्योतिका हैं इसलिए उन्हे सांसारिक ही 
माना गया है ज्ञानेन्थ्यां चंचल हैं इसलिए उनके गति का उल्लेख किया गया 
है” ऐसा वायुपुराण का स्पष्ट वचन है। 
५ अधिकरण क 
ही ; प्रतीयते दूरश्रवणदशेनादि- 
“दिवीव चक्षुराततम्‌” इति व्या प्रतीयते दू 
यक्तिश्च । 'अणुभिः पश्यत्यणुभिः कृणोति प्राणा वा भणवः प्राण- 
हयंतदूभवति' इति कौण्डिन्यश्रतिः । अतो वक्ति-- 
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न | 


आकाश की तरह चक्षु फेली है” इस श्रुति से चक्रिद्धिय की व्यापकता 
अतत होती है, दूर की वस्तु देखने सुनने की क्षमता होने से यह बात समझ में 
भी थाती है । किन्तु कौण्डिन्य श्रुति इन्धरियों को भंगु कहती है “अणु से देखता 
है, अणु से हिंसा करता है, प्राण अणु है, भाण से ही ये सब कुछ होता है ।” 
इत्यादि इसका समाधान करते हैं-- १ 
खै अणवरच ॐ ।२।४।५।८॥ 

“तद्‌ यथा ह्यणुनश्चक्षसः प्रकाशो व्यातत एवभेवास्य॑. पुरुषस्य 
अकाशो व्याततोःणुह्येष वे पुरुषो भवति' इतिं शांडिल्यश्रू ति: । 

“अणु चक्षु का प्रकाश फेडता है, उती प्रकाश पुरुष का प्रकाश फैलता है, 
यह पुएष अणु है” ऐसी शाण्डिल्य श्रुति है जिससे इन्द्रियों की अणुता के साथ 
ही जोव को अणुता और प्रकाश शोलता ज्ञात होती है। 

६ अधिकरण 
“नेष प्राण उदेति नास्तमेत्येकल एव मध्ये स्थाता अथेतमाहु- 
मंव्यम:' इति मुख्यत्राणस्यानुत्प त्तिः श्रयते । 
'बतुप्रातियंत्प रित्याग उत्पत्तिमरणं तथा । 
तस्योत्प त्तिमृतिश्‍चेव कथं प्राणस्य युज्यते ॥१ 
इति युक्तिर्वायुप्रोक्ते । आत्मत एप प्राणो, जायते' इति च । 
अत आहू-- हि 
“मह प्राण न उदय होता है न अस्त होता है यह अकेला ही मध्य में रहता 
है इसलिए इसे मध्यम कहते हैं” इत्यादि में मुख्य प्राण की अनुत्पत्ति का उल्लेख 
है । “जिससे प्राप्ति, परित्याग, उत्पत्ति मरण आदि की चर्चा की जाती है, उसको 
उत्पत्ति और मरण केसे होगी” ऐसी बायुपुराण की युक्ति है तथा “आत्मा से 
यह प्राण होता है” इस श्रुति से प्राण की उत्पत्ति ज्ञात होती है । इसका समा- 
धान करते हैं-- 
ॐ श्रेष्ठरच ॐ ।२।४।६।९॥ 

'सौक्षम्येण ह वा एषोऽवतिष्ठते स्थूळत्वेनोदेति सूक्ष्मश्चाथो 

स्थूलश्च प्रकृतितः सुक्ष्मो$न्यतः स्थूलोऽथैनमाहुः सादिरनादिः' इति 


यौपवनश्र तेः । 
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“सूक्ष्म रूप से यह स्थिर रहता है, स्थूळ रूप से उदय होता है इस प्रकार 
यहं सूक्ष्म और स्थूल दोनों है, प्रकृति से सूक्ष्म है अप्राकृत रूप से स्थूल है इस- 
लिए यह सादि अनादि है” इत्यादि गोपवन श्रुति से दोनों बातों का समथन 
किया है! 

ॐ न वायुक्रिये पृथगुप देशात्‌ ॐ ।२।४।६।१०॥ 

'नेष्टायां बाह्मवायौ च मुख्यप्राणे च गीयते, प्राणवान्दस्त्रिषु 
ह्येषु मुखे मुख्यः प्रकीतितः' इतिवायुक्रिययोरपि व्यप देशादुतपत्तिस्त- 
योने स्यात्‌ । 'स प्राणमसृजत रब वायुज्योतिरापस्तपो अन्त्राः 
कर्मेति पृथगृप देशात्‌ ।” भूतानि चेष्टा मन्त्राश्च मुख्यप्राणादिदं जगत्‌ 
मुख्यप्राणः परस्माच्च न परः कारणान्वितः' इति वायुप्रोक्ते । 

“प्राण शब्द तीन अर्थो में प्रयुक्त होता है चेष्टा, बाह्य वायु और मुख्य प्राण, 
उनमें मुख्य प्राण अर्थ ही मुख्य हैं।” इस वाक्य में प्राण को वायु और क्रिया 
रूप भी बतलाया गया है, यदि प्राण को अनुत्पन्न मानते हैं तो उनकी उत्पत्ति 
की वात भी समाप्त हो जाती है किन्तु “बह्‌ शाण, खं, वायू, ज्योति, जल, तप, 
मन्त्र और कर्म की सृष्टि करता है” इत्यादि में इनको प्राण से उत्पन्न होने वाला 
कहा गया है । वायुपुराण में उक्त कथन की पुष्टि की गई है--“मुख्य प्राण से ही 
यह जगत प्राणियों की चेष्टा और मंत्र हमे हैं, मुख्य प्राण, परमात्मा से हुमा है, 
उससे अतिरिक्त कोई दूसरा कारण नहीं हो सकता ।'” 

७ अधिकरण 
“प्राणादिदमाविरासोत्‌ प्राणो धत्ते प्राणे लयमभ्युपेति प्राणः 
किचिदाश्रितः' इत्याग्निवेश्थश्चूतौ । 
'यदाश्रयादस्य चेष्टा सोऽत्यं कथमुपाश्चे यत्‌ । 
यथा प्राणास्तथा राजा सर्वस्यै काश्यो भवेत्‌ ॥' 
इति च युक्तिर्भारते । 


“प्राणेस्यैतद्ववशे सर्वं प्राणः परवशे स्थितः । 
न परः किचिदाश्षित्य वत्तते परमो यतः ॥' 
इति पोजिश्रू तिः । अत आह... 
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शब्द से संम्बोधित किया जाता, इस बेदों में ज्ञाताओं ने उसे मध्यम कहा है। | 
दूसरे ईश्वर च होने का स्पष्ट उल्लेख हे अतः प्राण को दूसरा ईश्वर कहना \ 
संभव नहीं है, विशेष वाकय से समवचन लज्जित होता है” न कोई दूसरा दृष्टा | 


[ १६० 


“ यह सारा जगत्‌ प्राण से उत्पन्न हुआ है, प्राण से ही स्थित है, प्राण में | | 
ही लय हो जाता है, प्राण किसी के आश्रित नहीं है !” ऐसी आग्निवेशय श्रुति की ६ 
उक्ति है । “जिसके आश्रय से जगत्‌ में चेष्टा होती है, वह्‌ भला दूसरे का श्रत; ' 
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केसे हो सकता है, जैसे की राजा के आश्रम में सबं रहते हैं। बेसे हो प्राण से: 


आश्रित सब आश्रित हैं ।” इत्यादि युक्ति भी महाभारत में दी गयी है । “यह 
सब प्राण के वश में है किन्तु प्राण परवश है, परमात्मा के किसी की आश्रय 
में नहीं रहता, क्योंकि वह सव श्रेष्ठ है । “ऐसी पैङ्गि शति है। इसका समाधान 
करते हैं-- 
ॐ चक्षुरादिवत्तु तत्‌सहशिष्ट्यादिभ्यः ॐ।२।४।७।१.१॥। 
चक्षुरादिवन्मुख्यप्राणोऽपि परमात्मवश एव “सर्वं ह्य वेतत्‌ परमेऽ- 
वतिष्ठते प्राणच प्राणाश्च प्राणिनश्च, स॒ ह्येक एवैतान्नमत्युन्नयति 
वशीकरोति, इति गौपवनश्र्‌ तौ चक्षुरादिभिः सह तद्वशात्वेनेव 
शंसनात्‌ । 
'सर्वकर्ताषि सन्म्राण: परयाघारतः स्थितः । 
कथमेवान्यथा स स्याद्‌ यतो नैवेश्वरद्वयम्‌ ॥ 
अवान्तरेशवरत्वेन - तस्येशवरवचो भवेत्‌.। 
अत्तो मध्यमतामाहुस्तस्य वेदेषु वेदिनः ॥ 
अन न्येश्वरता घ्राणे तदन्येश्वरवर्जनात्‌ । 
यतो विशेषवाकयेन हियते समतावचः ॥ 
नान्योऽस्ति द्रष्टा नान्यदतोऽस्ति. द्रष्टृ ।' 
इत्यादिवचनयुक्तयञ्चादिशब्दोक्ताः \ 
चक्षु आदि की तरह ही मुख्य प्राण भी परमात्मा के वश में है “प्राण, 
इन्द्रियां और प्राणी सभी इस परमात्मा में स्थित हैं, वह अकेला ही इन्हें चलाता 
है, उन्नत करता है और वशीभूत करता है |” इस गोपवन श्रुति में चक्षु आदि 
के साथ प्राण की परवशता का भी उल्लेख किया गया है। “सबका कर्ता होते 
हुए भी प्राण परमात्मा के आधार पर स्थित है, इसलिए उसे स्वतंत्र कर्ता केसे 
कह्‌ सकते हैं, दो ईश्वर तो हैं नही । यदि कोई दूसरा ईश्वर होता तो उसे ईश्वर 


हैं “इत्यादि बचन- ओर युक्तियों से "भी उक्त मत पुष्ट होता है।” 
२ अकरणत्वाच्च न दोषस्तथा हि दर्शयति ॐ।२।४।७।१२॥ 
इतरेषां प्राणानां करणत्वान्मुख्यस्य चाकरणत्वात्तस्यान्येभ्य 
उत्तमत्वं युज्यते । माण्डव्यश्च्‌ तिश्च~'तानि ह्‌ वा एतानि सर्वाणि 
करणान्यथ प्राण एवाकरणस्तस्मान्मुर्यस्तस्मान्मुख्यः इत्याचक्षते' इति। 
अन्य प्राण इन्द्रिय स्वरूप हैं, मुख्य प्राण इन्द्रिय नहीं है इसलिए उसकी 
उत्तमता तो है ही । जेसा कि माण्डव्य श्रुति में कहा भी है--'ये सारे करण 
इन्द्रिय हैं, प्राण इन्द्रिय नहीं है इसलिए वह मुख्य है इसीसे वह मुख्य 
है।" इत्यादि | 
८ अधिकरण 
“सर्वे वा एते मुख्यदासाः प्राणोञ्पानो व्यान उदानः समान?” 
इति । “अथ घ्राणो वा व सम्राट्‌” इति कोण्डिन्यश्रू ति: । 
“प्राणापानादायः सर्वे मुख्यदासा यतोडनिशम्‌ । 
अतस्तदाज्ञया नित्यं स्वानि कर्माणि कुर्वतः ॥।› 
इति युक्तिर्वायुप्रोक्ते । 
“मुख्यस्येव स्वरूपाणि प्राणाद्याः पञ्च वायवः । 
स एव प्राणिनां देहे पञ्चधा वत्तंतेऽनिशम्‌” ।। इति गौपवन- 
श्रुति: । अतो वक्ति-- 

, “प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान आदि सब मुस्यप्राण के दास हैं। 
प्राण ही सत्राट्‌ है,” ऐसी कौण्डिन्य थुति है। "प्राण जपाचादि सब मुख्य प्राण 
के दास है, इसलिए उसी की आज्ञा से अपना कायं करते हैं” ऐसी वायु 
पुराण की युक्ति भी है। किन्तु गौपवनश्रुति कुछ ओर ही कहती है- प्राण 
अपान आदि मुख्य के ही स्वरूप हैं, जो कि प्राणियों के शरीर में पांच रूपों में 


विभक्त होकर पाँच वायुओं के रूप में चरते रहते है।” इसका समाधान 
करते हैं-- 


ॐ पंचवृत्तिमंनोवद्व्यपदिश्यते ॐ २।४।८।१३॥ , 
“अथ पंचवृत्येतत्‌ प्रवतंते, प्राणो वाव पवृत्तिः प्राणोऽपानो 
व्यान उदानः समानः” इति तेभ्यो वा एः पंच दाता: “प्रजा- 
यन्ते ।” प्राणाद्वाव भ्राणोऽपानादपानो व्यानाद्‌ व्याच उदानादु- 
दानः समानादेव समानः यथा हू वे सनः पंचधा व्यपदिस्यते । “मनो 
| चेतनेति । तेभ्यो वा एतेभ्य पंच दासाः प्रजायंते 
च्चत्तं चेतनाया 


दै व्याच उदान समान 
तेभ्य पंच दासाः” 
पंचधा अति हैँ 
पांच प्रवृत्ति बाला 


र्‌प्टात्‌ प्राणो मध्यतः प्राणः 


“पाण एवाबास्तातू | 
सर्वतः प्राण एवेदं य व्याप्तिः प्रतीयते । 
: प्राण एवेदं 
“बत: सर्व जगद्व्याप्य लिति प्राण एव तु । 
A न Fs 
अतो धृतं जगत्‌ सर्वमन्यथा केन धार्यते ॥ 
इति युक्तिर्वायुप्रोक्‍्ते । “अणुनेतत्‌ सृञ्यतेऽगुनेतद्धायते अणौ 
लमभ्युपैति घ्राणो वा अणु: प्राणेह्यतत्‌ भर्वात” इति च. सौत्रायण- 
श्रुतिः । अत भाह- हि ग 
“प्राण ही नीचे, प्राण ही ऊपर, प्राण ही. मध्य में, प्राण हौ सब जगह 
है, यह सब कुछ आाणमय है |” इत्यादि श्रुति प्राण की व्याप्त प्रतीत होती है। 
शो कि सारे जगत्‌ में व्यापक रूप से स्थित है वह प्राण ही सारे जगत्‌ को 
धारण किए है, यदद बह न होता तो इस जगद्‌ को कोन' धारण करता' 


० 


` इश वायु पुराण की युक्ति भी उक्त कयत की पुष्टि 


५ महान्‌ है, घ्राण भी शासित है, परमात्मा हो सबका सः 


सौत्रायग श्रुति विपरीत बाल कहती है--"नणुसे ही 
अणु से ही वह पारित है, अणु में ही लीन हो जाता है, वह 
उसी प्राण से यह हुआ है ।” इसका समाधाच करते हैं -- 
छै अणुश्च ॐ । २४।९। १७॥ 

“सवा एष प्राणोष्णुमंहान्नामाडन्तर्वाणुबोहि 
ईशितव्येश ईशो हंसौ सवंस्येशितव्यश्‍च परस्य” 
श्रुतिः । है 
: “बह प्राण गणु और महात्‌ नाम वाला है, अन्तर में व 


नु घ्राणो बा 
है कौण्डिन्य- 


इति 


शासित है ।” ऐसी कौण्डिन्य शक्ति दोनों ख्यो का समाधान 
है १० अधिकरण 
करणत्वं प्राणानामुक्तम्‌, 
“जीवस्य करणान्याहुः प्राणानेतांस्तु सर्वः 
सर्मात्तद्वश्षगा एते दृश्यन्ते सवदेहिषु (7 
इति सौबायणशुतौ सयुक्तिक जीबकरणत्वं प्रतोयते । “ब्रह्मणो 
वा एतानि करणानि चक्षुः श्रोत्रं मनो वागिति : कारयति’ 
इति काषायणश्रुतौ । अत आह-- 
र प्राणों का करणत्व कहा गया है “ये सारे प्राण जीव के करण हैं समी देहः 
घारियों में वे जोव के वशंगत देखे जाते हूँ” इस सौत्रायण थुत में युक्तिस हित 
इन्दिवर का प्रतिपादन किया गया है! “थे ब्रह्म के कारण हे चक्षु, श्रोत, 
मन, वाणी ईश्वर की प्रेरणा से हो कायं करते हूँ” यह करावायण श्रुति कुछ 
और हो कह्‌ रही है इसका समाधान करते है-- 
ॐ ज्योतिराद्यधिष्ठानं तु तदामननात्‌ ॐ ।२।४।१०।१५। 
यज्ज्योतिराचधिष्ठानं ब्रह्म तदेवेतेः करणे: प्रवर्तयति "यः 
राणे तिष्ठन्‌'" इत्यादि तदामननात्‌ । 
ज्योति भादि का अधिष्ठान ब्रहम ही है तभी इससे ये इन्द्रियाँ व्यवहार 
स्ट “जो आण में स्थित होकर” इत्यादि में ईश्वर के अधिष्ठान का 
ल 
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कथ जीवकरणत्वश्र तिरित्यतो वक्तिः 
कर जोवकरणत्व श्रुति का वया तात्पयं है, इसका उत्तर देते है-- 
छ प्राणवता शब्दात्‌ # ।२।४।१०।१६ 
जीवेनैव स्वकरणेः कारयति परमात्मा । अतो न t 


“एष होनेनात्मगा चक्षुषा दशयति, श्रोत्रेण श्रावयति, मनसा 
मन्यति, बुद्धया बोधयति, तस्मादेतावाहुः सृतिरसुतिरिति” इतिः 
भाल्लवेयश्रुते: । 


“करणे: कारणं; ब्रह्म पुरुषापेज्ञयाखिलम्‌ 
श्रोत्रादिभिः कारयति करणानीत्यतो विदुः । 
न जीवयापेक्षया मुख्यं कारयेत्‌ परमेश्वरः 
केबलात्मेच्छया तस्मान्मुस्यत्वं तस्य निश्चितम्‌ ॥<इतिवाराहे। 
परमात्मा अपनी इन्द्रियों का कार्य जीव से ही करवाते हैं, इसलिए कोई 
दिइद्वता नहीं है। “यह परमात्मा इस जीवात्मा के नेत्र से देखता है, कान 
से तुनता है, मन में मनन करता है, बुद्धि से सोचता है उसी से सब कुछ 
बनता बिगढ़ता है ।” इस भाल्लवेय श्रुति से उक्त वात निश्चित होतो है। 
“बुरुष के हारा इच्द्रियों से सारे कार्य ब्रह्म करवाते हैं श्रोत्र आदि से करवाने 
छ हो इन्द्रियों को करण कहते हैं। उन कार्यों में जीव की मुख्यंता नहीं रहती, 
अपनी इच्छा से ही परमेश्वर करवाते हैं इमछिए बही मुख्य हैं ।' ऐसा वाराह 
पुराण का भी बचन हे । 
ॐ तस्य च नित्यत्वात्‌ उँ? ]र]४ १०१७! 
जनादिनित्यत्वाज्जीवकरणसंबन्धस्य युज्यते, तत्करणल- 
श्रुतिः । अथावियोगीनि “'करणैर्वा व न वियुज्यते देहेनेव वियुज्यत 


इत्येतद्‌ वाव करणानां करणत्वं यद्वाव न वियुज्यते” इति गौपवन 


श्रुति: । चशब्दः करणसन्बन्धग्नाही-। 
जीव और इन्द्रियों का संबन्ध अनादि और नित्य है, ऐसा जीवकरणत् 
श्रुति से ही निश्चित होता है, इन्द्रियों की कभी जीव से पृथक्ता नहीं होती । 


५ पु 
[जयता उजानमी नशि सेदवेदी। Anema: ॥ ॥ कक री 


“करणों से जीव कभी अरग नहीं होता केवर शरीर से ही अलग होता है, 
इसी लिए इन्द्रियों की इन्द्रियता है क्यों कि वह कभी विलग नहीं होती ।” 
ऐसी गौपवनधुति है | चशब्द कारण संबन्ध का द्योतक है। 

११ अधिकरण 

“अश्ेन्द्रियाणि प्राणा वा इन्द्रियाणि, प्राणा हीदं द्रवन्ति 

इति सयुक्तिकपौत्रायणश्रुतिः सामान्येन प्राणानासिन्द्रियत्व॑ बक्ति । 
“दवादसवेन्द्ियाप्याहमंनोबुद्धी तु द्वादशे । इति च काषायणश्षुतिः । 
अतः कर्येन्द्रियस्वं निवाय॑म्‌ ? इत्यतो बक्ति-- 
ह “इन्द्ियाँ ही प्राण हैं, प्राण हो इन्द्रिय हैं, प्राण ही इसको द्रवित करते 
ह इस पोत्रायण थुति मे युक्ति सहित सामान्य रूप से प्राणों के इत्दियत्व 
का उल्लेख किया गया है। "बारह इन्द्रियां कही गई है, मन बृद्धि सहित 
बारह होती हैं | ऐसी काषायणथुति भी है। इसलिए घ्राथों की इन्द्रियता का 
केसे निवारण हो सकता है? इसका समाघान करते हैं-- 
ॐ त इन्द्रियाणि तद्व्यपदेशादन्यतर श्रेष्ठात्‌ ॐ ।२।४।११।१८। 
मुख्यप्राणमृते त एवेन्द्रियाणि । 

द्वादशेवेन्द्रियाण्याहु: प्राणो मुख्यस्त्वनिस्द्रियम्‌ । 

द्रवतां हीर्द्रियाणां तु नियन्ता प्राण एकरांद्र ॥ 

इति पौत्रायणश्रुतिः । 

“श्रोत्रादीनि तु पञ्चेव तथा वागादिपङ्चकम्‌ । 
मनोबुद्धिसहायानि द्वादशेवेन्द्रियाणि तु । 
विषयद्रवणात्तेषामिन्ब्रियतवमुदाहूतम्‌ ॥ 
तेषां नियामकः प्राणः । 
स्थित एवाखिल प्रभुः ॥ | 

इयि बृहत्‌संहितायाम्‌ । | 

मुख्य प्राण के अतिरिक्त बाकी सब प्राण इन्द्रिय स्वरूप हैं, “इन्द्रियाँ । 
बारह कही जाती हैं, मुख्य प्राण इन्द्रिय नहीं हैं, इन्डियों को द्रवित करने 
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। वाला एक मात्र स्वामी नियन्ता प्राण हो है।” ऐशी पौत्रायण श्रुति है। 
“श्रोत्र आदि पांच और वागादि पांच, मन बुद्धि की सहायता से बारह संख्यक 
इन्द्रियां हूँ, बिषय की अनुभूति करने से इनका इन्द्रियत्व कहा जाता है, 


उनका नियामक प्राण में स्थित सबका स्वामी परमात्मा ही है। ऐसा बृह 
सहिता का बचन है । चक साहा 


। वारयति, बलति बालयति, 
थेन्दिवाणि व स्थितानि न कुर्वन्ति, 
र वारयन्ति, तानिह 
करणानि “इति 


व 


बिना स्थित नहीं हैं. न कुछ करतो हैँ न कुछ कराती 
होती हैं, च बलयुक्त कर सकती है, न धारण कर सकती हैं, 
न सकती हैं, ये सब अबला हैं, इसी से इ रूयों को करण कहते 
हैं। ऐसी पौजायणश्रुत्ति है। 

गच्च ६७ २।४।११।२०॥ 


अया प्रवृत्तिरिन्द्ियाणां -दृश्यते न मुख्यस्य । प्राणाग्भय 
पुरे जाग्रति” इति श्रूते: ५“ 

जीव को अवेक्षा से हो इन्द्रियों की प्रवृत्ति देखी जातो है 
अपेक्षा से नहीं । “इस पुर में बही प्राणा है 
उक्त बात निश्चित होती है । 


“बिरिङ्चो वा वेरेचयति विदधाति ब्रह्मा बाढ. 
विरिञ्च एतस्माद्‌ होमे रूपनामनी” इति | 
यस्माद्‌ विरेचयेत्सव॑ विरिळ्षस्तेम भ्यते । 
एको हि कर्ता जगतो ब्रह्मो च चतुमुख: ॥'' 

इनि च मुक्तित्राह्मे 


[ १६७ ] 


“अथ कस्मादुच्यते परम इति ?” परमाद्‌ हथेते नामरूपे 
व्याक्रियेते तस्मादेहनमाहु: परम”! इति । अथ कस्मादुच्यते ब्रहोति, 
बृहत्वातूबृंहित्वाच्च'' इति आग्विवेश्यश्रू ति: । अत आह-- 


इस सारे जगत को जो विरेचन करता ओर धारण करता है वह्‌ 
विरिञ्च, है, ब्रह्मा ही विरिञ्च है, इसी से सारे रूपनाम हु 
श्रुति है। “जिससे सब्र विरेचित 
भाव जगत का कर्ता चतुर्मुख ब्रह्मा 
उसे परम केसे कहते है 

परम कहते हैं, उसे ब्रह्म हुते हें? क्‍यों कि वह 
स्वयं विस्तृत है” ऐसो अग्निवेश्य श्रुति भी है। इस विवद्धता का समाधान 
करते है-- 


ॐ संज्ञामूर्तिक्तृतिस्तु चिवित॒कुर्वत उपदेशात्‌ ॐ ।२।४।१२।२१। 
नामरूपवलृक्षिः परादेव । “सर्वाणि रूपाणि विचित्य धीरो 
नामानि कृत्वाभिवदन्यदास्ते' इति श्रृतेः । निवृत्‌ कुर्वत इति 
हेतुगर्भः । “निवृत्करणापेक्षत्वान्नामरूपयोः । 
सर्वनाम्नां च रूपाणां व्यवहारेषु केशवः ।” 
एक एव यतः खश ब्रह्माद्यास्तदवान्तराः ॥' 
इति पादो । “त्रिवृतृक्रिया यतो विष्णो छूपं च तदपेक्तया 
रूपापेक्ष तथा नाम व्यवहारस्तदात्मकः । अतो नाम्नशच रूपस्य 
व्यवहारस्य चेकराट्‌, हरिरेव यतः कर्ता पिताऽतो भगनान्‌ प्रभुः ।” 
इति च ब्रह्माण्डे । 
नामरूप का विस्तार परमात्मा से ही होता है, जेसी की श्रुति है--“वह्‌ 
धीर समस्त रूपों को रचता कर उनका नामकरण कर स्थित हैं।” त्रिवृत 
कारण की बात इस सृष्टि के मूल में हैं। "निवृत्‌ करण की अपेक्षा से नाम- 
रूप की सृष्टि हुई, इसलिए सारेनाम और रूपों का व्यवहार केशव , के लिए 
होता है । एक मात्र वही स्रष्टा है, ब्रह्म आदि तो अवान्तर कर्ता हैं।' इत्यादि 
पद्मपुराण का वचत विषय को स्पष्ट करता है। "त्रिवृत्‌ किया से अपेक्षित 


४ 
ड 
रि 
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है, 
खा है, रूप से अपेक्षित नाम का व्यवहार होता है, ये विष्णुकृत प्रणाली है 
अतः सब कुछ तदात्मक है, सारे नाम रूप के व्यवहार के एक मात्र स्वामी 


भगवान हम ही हॅ, बे ही कर्ता पिता भोर प्रभु हे” इत्यादि ब्रह्माण्ड 
वचन भी उक्त कथन को पुष्ट करता है। कर 0000 


१३ अधिकरण 
“अद्भ्यो हि इदमुत्पद्चते, आपो वाव मांसमस्थि च भवन्त्यापः 
शरीरमाप एवेदं सर्वम्‌” इति कोण्डिन्यश्र तिः । 
“अस्मयं तु यतो मांसमतस्तृसिश्च मांसतः ॥” 
इति च भारते। “पृथिवीशरीरमाकाशमात्मा'' इति च भूतिः । 
अतो ब्रवीति हु 


“जळ से ही ये उत्पन्न होते हैं T 
शरीर रूप होता है, यह सब तक ह 40 हना लह न 
भी युक्ति] पूर्वक इसी का प्रतिपादन. करते हैं कि--"मांस जलमय हे तभी मांस 
से तृप्ति होती है ।” हुसरी एक श्रुति में कहते हैं कि--"पथिवी से शरीर और 
आकाश से आत्माबना ।” इसका परिहार करते हुं-- | 
ॐ मांसादिभोमं यथाशव्दमितरयोरच ।२।४।१३।२२॥ 

“यत्‌ कठिनं सा पृथिवीं, यद्वव॑ तदापो, यदुष्णं तत्तेजः” इति 
श्रतेर्मासादेव भौमं न सर्व शरीरम्‌ । अप्तेजसोइच कार्यं यथाशब्द- 
मङ्गौकत्तंव्यम्‌ । ' “यद्‌ वा वाथो विमिश्र मिश्राद्‌ ह्येव भवति 
मिश्राणि हि भूतानि तस्मादेवेवमाचच्षते भूतानि'' इति काषायणश्रू तिः । 

“पञ्चभूतात्मकं सर्वं तदप्येकविवक्षया । 
एकभूतात्मकत्वेन व्यवहारस्तु वैदिके ॥ 
भोममित्येव काठिन्यात्‌ शौक्लादौदकमित्यपि । 
तेजिष्ठ्वात्तेजसं च यथास्थ्तां वचनं श्र तौ ॥” 
इति वायुप्रोक्ते । 
“शरीर में जो कठिन अंश्ष है वह पृथिवो है, जो द्रव है वह जळ है जो उष्ण 
है वह तेज है” इस श्रुति से निश्चित होता है कि मांस आदि ही भोम अंश हैं 


[ १६२ ] 
सारा शरीर भोम नहीं हे । जल और तेज के कायं जेसे बतलाए गए हैं उन्हें 
hh स्वीकारना चाहिए। “यह सब विमिश्र है, मिश्रण से ही यह होता है 
[तों के मिश्रण से हो पह होता है इसीलिए से भौतिक कहते हैं।” ऐसी काषा- 
यण श्रुति भी है। “यह सारा जगत्‌ पाञ्चभोतिक है फिर भी केवल एक का ही 
उल्लेख किया जाता है, बेदिक लोक प्रायः एकभसात्मक व्यवहार करते हैं। 
कठिनता से इसे भौम, शुक्लता से इसे औदक, तेजिष्ठ होने से इसे तेजस कहते 
हैं, श्रुति में अलग-अलग वर्णन मिलता है । “इत्यादि वायु पुराण का वचन उक्त 
शंका का समाधान करता है । 
कथं ताहि विशेषवचनमित्यत आह-- 
ॐ वैशेष्यात्तु तद्ाद्स्तद्वाद्‌ः ॐ ।२।४।१३।२३। 
भूतानां विशेषसंयोमादेव विशेषव्यवहार: । 
“पार्थिवानां झारीराणां अर्घेन पृथिवो स्मृवा। 
इतरेः्वे त्रिभागिन्य आपस्तेजस्तु भागतः ॥” 
इति सामान्यतो ज्ञेयं भेदश्च प्रतिपूरुषम्‌ । 
स्वर्गस्थानां शरीराणामर्ध तेज उदाहृतम्‌ ॥ 
इति च बृहत्संहितायाम्‌ । 
सर्वाव्यायार्थावघारणाथेऽध्यायान्ते द्विरुक्ति: । 
गारडे च 
“'अध्यायान्ते द्विरुक्ति स्याद्‌ वेदे वा वैदिकेऽपि वा । 
विचारो यत्र सज्येत पूर्वोक्तस्यावधारणि । 
अनुक्तानां प्रमाणानां स्वीकारश्च कृतो भवेत्‌ ॥ 
बिनिन््ः . चेतरान्मार्गान्सम्पूणफलता तथा'' इति । 
भूतो के विशेष संयोग से ही विशेष व्यवहार होता है। नुहतसंहिता में भूतों 
के संयोग का प्रकार बतलाते हैं -“पाथिवशरीरों का आधा भाग पुथिवी कहा 
जाता है, बाकी आधे के तीन हिस्से में जल और तेज कहा जाता है, यहू प्रायः 
समी शरोरघारियों में होता है; बाकी आधे के चोथे भाग का तेजीय तत्त्व स्वग- 
स्थ शरीरों में जाता है ।” इत्यादि 
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त सारे-अध्याय के अर्थ को भलीभाँति समझने की दृष्टि से अध्याय के, अन्त में ` 
ड्विसक्ति का प्रयोग किया जाता है। जैसा कि गरुड पुरान में उल्लेख हे-- 
अध्याय के अन्त में, वेद ओर वेदिक मतों में, विकि का प्रयोग होता है, जो 
कि व विचार की अवगति की पुष्टि करता है। जो प्रमाण नहीं भी दिये गए 
न्हे भी मान लेना चाहिए इसको भी ट्विर्क्ति से बतलाते है, अन्य. मार्गों को 
तिरस्कृत कर हमने अपनी बात की पुष्टि कर दी, यह बात भी ह्विरुक्त से दिख- 
लाई जातो है । 


द्वितीय अध्याय--चतुर्थवाद समाप्त 


स्की WRT CT) हु 
> ५ताउजानाळी नाधि तेदवेके, १६ तर 


तृतीय अध्याय--प्रथमपाद 
१ अधिकरण 
साधनविचारोऽयमध्यायः । वेराग्यार्थे गत्यादिनिरूपणा प्रथम- 

पादे भूवबन्धो हि बन्धः । “भूतबन्वस्तु संसारो मुक्तिस्तेम्यो विमो- 
चनमिति” वाराहे। तच्च मरणे भवति । 

“भूतानां विनिवृत्तिस्तु मरणं समुदाहृतम्‌ ! 

भूतानां संप्रयोगश्च जनिरित्येब पण्डितैः ॥” 

इति भारेत । अतः कि साधने: ? इत्यत आह-- 

यह अध्याय साधन के विचार के लिए है । वेराग्य के लिए प्रथमपाद में गति 
आदि का निरुपण किया गया है । भूतों के बन्धन 
कि--वाराह पुराण और महाभारत में स्पष्ट ३ 
संसार है, उनसे छूटना ही मुक्ति हैं।” व ण कहा 
जाता है भूतो के एकत्रो करण को जन्म कहते हैँ । "वे साधन कौन से है? इसे 
बतलाते हुँ--'” 
३ तदन्तरप्रतिपत्तौ 


रंहतिसम्परिष्वक्तः प्रश्मनिरूपणाभ्याम्‌ 
3 ।३।१।१।२१॥ 
शरीरान्तरप्रतिपत्तौ भूतसंपरिष्वक्त एब गच्छति। “वित्य 
यथा पञ्चस्यामाहुतावापः पुरुषवचसो भवन्ति” इति तु पञ्चम्या- 
माहुतावापः पुरुषवचसो भवन्ति? इति प्रश्नपरिहाराम्याम्‌ । 
जीवात्मा, भूतों से जुड़ा हुआ ही दूसरे शरीर में जाता है) “यह 
पाँच आहुतियों के बांद पुरुष नाम वाला होता है इसे भुझे वता ड्‌ 
प्रकार वह जळ पाँच आाहुतियों के बाद पुरुष नाम वाला होता है !” प्रश्‍न और 
की पुष्टि होती है। 
२ अधिकरण 
ॐ त्र्यात्मकत्वात्तु भूयस्त्वात्‌ ॐ ३।१।२।२॥ 
अपूशब्दस्तु व्यात्मकत्दातु युज्यते । भूयस्त्वाच्चापाम्‌ । तापाषः 
नोदो भूयस्त्वमम्भसो वृत्तयस्त्विमाः” इति भागवते । 
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अप्‌ शब्द व्यात्मक होने से विविध नामों 


से पुकारा जाता है जल सबसे 
अधिक है भो | “ताप की शान्ति भोर बाहुल्य, में जल को वृत्ति हैं।” ऐसा 


भागवत का प्रमाण भी है | अतः जळ का जांब से विशेष संबंध है। 


३ अधिकरण 
ॐ प्राणगतेश्च ॐ ।३।१।३।३॥ 


“यन्न वाव भूतानि तत्र करणानि नित्यानि हवा एतानि 
भूतानि करणानि, न चैतानि कदाचित्‌ वियुज्यन्ते न च विलीयन्ते” 


इति भाल्लवेयश्र तेः प्राणगतेभूतान्यपि सन्तीति सिद्धम्‌ । 
“जहाँ ये नित्य भूत रहते हैँ वहाँ करण भी रहते हैं 


क्योंकि करण इन'भूतों 
की अनुभूति के लिए तो हैं ही, ये भूत कभी न तो अलग होते हैं न नष्ट होते 
त होता है कि प्राण के साथ भूत 


हैं।” इत्यादि भाल्लवेय श्रृत्ति से निङ्चि 
भी रहते हैं। 


४ अधिकरण 
ॐ अस्न्यादिगतिश्रृ तेरिति चेन्न भाक्तत्वात्‌ ॐ ।३।१।४।४॥ 
“यत्रास्य पुल्षस्य मृतस्याग्नि वागप्येति वातं प्राणः” इत्यादि 
“तेचे प्राणानां जीवेन सह गतिरिति चेन्न भागतोऊम्यादिप्राप्ते: । 
पुरुषस्तु मृतौ ब्रह्मन्‌ प्राणा भागत एव तु । 
अधिदेवं प्राप्नुवन्ति भागतोऽनुब्रजन्ति तम्‌ ॥ 
पुनः शरीरसम्प्राती तमेवानुविशन्ति च। 
इति ब्राह्मे । ब्रह्माण्डे च 
मृतिकाळे जहत्येनं प्राणा भूतानि पञ्च च। 
भागतो भागतस्त्वेनमनुगच्छन्ति सवश: ।। इति । 
“इस पुरुष की वाणी अग्नि में लोन हो जाती है, प्राण वायु में लीन हो 
जाते हैं” इत्यादि श्रुति से तो ज्ञान होता है कि--इन्द्रियों की जोव के साथ 
गति नहीं होती, ऐसा नहीं सोचना चाहिए, बाणी आदि के अंश अग्नि आदि में 
छीन होते हैं जसा कि ब्रह्म और ब्रह्माण्ड पुराण से ज्ञात होता है--“पुरुष की 
मृत्यु पर उसकी इन्द्रियों के अंश उनके अभिमानी देवताओं को प्राप्त हो जाते 
हैं, बाकी अंश उसके साथ ही जाते हैं । शरीर के पुनः प्राप्त होने पर उसी में पुनः 
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प्रविष्ट हो जाते हैं ।” मृति काल में इन्द्रियं के अंशों को इन पळ्चभूतों में 
देते हँ च को जिकर जाते हैं।'' इत्यादि 
देते हैं, बाको अंश को लेकर जाते है | + शं म 
ॐ प्रथमे श्रवणादिति चेच्च ता एव ह्युपपत्ते २) १५) र 
लमे स्मन्नग्नौ देवाः श्रां जुहृति'' इति प्रथमाग्नो श्र.यते 
“'तस्मिन्नेतरि देवा: श्रद्धा जु कड ह 
अतो चेन्न! नता एव प्र ; 
जुह्वति इति, अतो नेति चेन्न र 
छ नता "यन्ते र इति तु पञ्चम्यामाहुताबाप: पुरुषवचसो, 
श्रद्धारू ट यन्त; य 
न्ति” इत्युपसंहारोपपत्तेः । क 
ज अग्नि में देवता श्रद्धा की ह हैँ के स्य on 
में आहुति डू तों की आाङ्रिदि री 
प्रथमं अग्नि में की बात कही गई है भूर पदा 
चर्चा हो नहह इसलिए उक्त सिद्धान्त ठीक नहीं है, ऐसा नहीं सोचता जाच, 
र र प्रस्तुत जल को ही श्रद्धा रूप से हवन करते हैं वही जल पांचवी आहु 
वक पुरुष नाम बाला होता हे !” इस प्रसंग के उपसंहार से शंका का समा- 
धान हो जाता है | ६ अधिकरण ` ५ 
ॐ अश्च तत्वादिति चेन्नेशदिकारिणां प्रतीते:।१।६।६॥॥ वा 
अन्यादिगति: प्रत्यक्षतः -ध.यतेः। अत प्रत्यक्षाश्रवणान्न युक्त- 
हि च जमांस थि बि न्येव भतैरेव गच्छति 
मिति चेन्न । 'अथेनं यः किन जहाति, भूता ँ भूतेरेव 2 
भर्तर्मक्ते भूतँख्द्यते भूतेश्चरति भूतेविचरति” इति कौणित्य 
श्र तौ प्रतीतेः । नि 
* जसा कि इन्द्रियों की अग्नि आदि गति का, प्रत्यक्ष उल्लेख है वसा साथ 
जाने का तो है नहीं अतः उक्त मत ठीक नहीं, ऐसा तके भी उचित नहीं है 
न ठः ज क गद्य; 
निम्नोक्त कौप्ठख्य श्रुति में उसका भी स्पष्ट उल्लेख है वह इस हि से 
क्या नहीं करवाते, वह भूतों में ही रहता, भूतो के साथ ही जाता है, भू के 
साथ ही भोग भोगता है, भूतों के साथ ही जन्म लेता है, भूतों के साथ चछता 


, फिरता है!” इत्यादि, 


७ अधिकरण 
“पामसोमममृता अभूम इत्यादिश्रतिविरोध इत्यतो 


वक्ति--उक्त मत मानने से “अपामसोमममृता अभूम" इत्यादि 
श्रति से विष्दता होती है । इस संशय का उत्तर देते हैं-- , 
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ॐ भाक्तं वानात्मवित्वातथा हि दशयति ॐ ३।१।७।७ी 


देबंविन्मइत्युण्यं कमे करोति 
कसुपासीत स य॒ आत्मान- 
यते तत्तसूजते । असृतो 
वदादित्वः 
कर्माणि यत 


“ततः शेषेणेसं लोकमायाति एनः 

गन्छति'' इति धृतेः । 
“भुक्तश्षेपानुशयवा निमां प्राप्य भुवं पुनः । 
कम कृत्वा पुनगंच्छेत्‌ पुनराथति 
आचतुदंशमाद्वर्पात्‌ कर्मणि नियमेच तु । 
दशावराणां देहानां कारणानि करोत्ययम्‌ ॥” 
अतः क्रमंक्षयान्मुक्ति: कुत एव भविप्यति । 
इत्यादिस्मृतेइच शेषवानेवायाति । 


[ १७५ | 


“उसके बाद कर्म शेष होने पर इस छोक में आता है, पुनः कमं करता 
है पुत्र जाता है पुनः आता है” इत्यादि स्मृति से तथा “भोग भोग चुकने पर 
कुछ भोगों को भोगने के लिए दस लोक को पुनः प्राप्त कर कर्म करने के 
वाद पुनः जाता है पुनः आता है, ऐसा क्रम चलता रहता है। चोदहवे वर्ष 
से कम में नियम पूवंक लगता है, दश वपं तके यह अन्य शरीरों के कारणों 
को करता है। इस लिए कर्मक्षय से मुक्ति केसे संभव है।” इत्यादि स्मृति 
से निश्चित होता है, इसके कुछ कर्म शेष रह जाते हैं जिससे इसे आना 
पड़ता है । 

९ अधिकरण 

“'यथेतमेव गच्छति, यथेतमागच्छति सः भुंक्ते. स कमं कुस्ते स 
परिवर्तते” इति गतिप्रकारेणागतिः प्रतीयते । अतो ब्रूते- 
ॐ यथेतमनेवं च ॐ ।३।१।९।९॥ 

“जिस प्रकार यहाँ से जाता है, उसी प्रकार यहाँ माता है, भोग करता 
है क्म करता है, पुचः छौटता है” इत्यादि श्रुति में गति के समान हो आगति 
भी प्रतीत होती है। इस पर कहते हैं-- 

“'घूमादभ्रमञ्चादाकाशमाकाशाच्चन्द्रलोकं यथेतमाकाशमाका- 
झाद्‌ वायु वायुर्भूत्वा धूमो भवति धूमो शूत्वाऽभ्नं भवति अभ्रं भूत्वा 
मेघो भवति मेघो भूत्वा प्रवर्षति” इति कापायणश्र्‌ तेयंथागत- 
मन्यथा च । 

“धूम से अञ्न, मञ्च से आकाश, आकाश से चन्द्र लोक प्राप्त करता है, 
पुनः वहाँ से आकाश, आकाश से वायु, होकर धूम होता है, धूम होकर अन्न 
होता है, अश्र होकर मेघ होता है, मेघ होकर वर्सता है” इत्यादि काषायण 
श्रुति में गति से भिन्त आगति का उल्लेख किया गया हैँ । 

१० अधिकरण 
३» चरणादिति चेन्न तदुपलक्षणार्थेति कार्ष्णाजिनिः ॐ ३।१।१०।१०ा 
“तद्‌ य इह्‌ रमणीयचरणा रमणोयां योनिमापद्यन्ते, कपूय- 
चरणाः कपूयामिति” श्रू तेश्वरणफलमेव गमनागमनं न यज्ञादिकृतः । 
“आचार इति सम्प्रोक्तः कर्माङ्गलेन शुद्विदः । 
ह ति य 
अशुद्धिवस्तनाचाररचरणं तूभयं मतम्‌ ॥ 
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इति स्मृतेरिति चेन्न ।. येज्ञायुपलक्षणार्था चरणादिश्रू तिरिति 
कार्ष्णाजिनिमंन्यते । 


“जो यहाँ अच्छा आचरण करते हैं वे अच्छी थोनियाँ प्राप्त करते हैं, 
खराब आचरण वाले खराब प्राप्त करते हैं” इत्यादि श्रुति में तो आचरण के 
फलस्वरूप है गमनागमन की बात सिद्ध होती है, यज्ञ आदि वाली बात समक्ष 
में नहीं आती । “कमं के अंगरूप से आचार को शुद्धि का कारण मानते हैं, 
अनाचार अशुद्ध करने वाला है, इस प्रकार आचरण दो प्रकार का होता |” 
इत्यादि स्मृति भी उसी वात की पुष्टि करती है । इस पर कार्ष्णाजिनि कहते 
हें कि चरण की चर्चा करने बालो श्रुति यज्ञादि की ही उपलक्षक है । 


छै आनर्थक्यमिति चेन्न तदपेक्षत्वात्‌ ॐ ॥३।१।१०।११॥ 


तहि रमणीयाः कपूया इत्येव स्यात्‌ । चरणशब्दस्यानर्थबयम्‌ 
इति नेन्न । चरणापेक्षत्वाद्रम णीयत्वादेस्तज्ज्ञापनासंत्वेनोपपत्तेः । 


रमणीय या कपूय इतना ही कहना बहुत था चरण शब्द का प्रयोग तो 
व्पथे हो किया गया सो बात भी नहीं है, रमणीय या कपूय शब्द तो चरण के 
लिए ही प्रयोग किए हैं, चरण की विशेषता बतळाने से हो उन शब्दा प्रयोग 
की चरिताथंता हैं । 


ॐ सुस्कृतदुष्क्ृते एवेति तु बादरिः ॐ ३।१।१०।१२॥ 

“धर्म चरत माधमंम्‌” इत्यादिप्रयोगात्‌ सुकृतदुष्कृते एव 
चरणइन्दोक्ते इति बादरिमंन्येते । तुझब्दात्स्वसिद्धान्तोऽपि स एवेति- 
सूचयति । “तुशब्दस्तु विशेषे स्यात्स्वसिद्धान्तेश्वघारणे” इति नाम 
महोदधौ । 

“घमं का आचरण करो अधमं का नहीं” इत्यादि से घरण शब्द सुकृत 
दुष्कृत दोनों ही अर्थ में प्रयोग किया गया प्रतीतः होता है ऐसा बादरि आचायं 
मानते हैं। सूत्रकार सूत्र में तु शब्द का प्रयोग करके बंतळाते हुँ कि हमारा 
भी यही सिद्धान्त: है । माम महोदाघि में तु शब्द सिद्धान्त बे में प्रयुक्त होता 


है सो बतलाते हुँ--” तु शब्द विशेष स्वसिद्वान्त और अवधारण में प्रयोग 
किया जाता है। 


१२ ! 


११ अधिकरण 
पुण्यकृतामेव गमनागमने नेतरेषामित्यत आह-- 


पुण्य कर्म करने वाले दी जाते भाते हैं दुसरे नहीं। इस पर सिद्धान्त 


बतलाते हैं -- 
ॐ अनिष्टाधिकारिणामपि च श्रूतम्‌ ॐ ३।१।११।१३॥ 
“व्वृदू य इह शुभकुतो ये चाशुभकृतस्तेऽ्शुभमनुभूयावत्तम्ते 


पुनः कर्म कुवन्ति पुनर्गच्छन्ति पुनरागच्छन्ति इति भाल्लवेयन्न्‌तौ । 
"जो महाँ शुभ करते हैं भोर जो अशुभ करते अशुभ को भोग- 

कर्‌ पुनः यहां आकर कमं करतें हैं, पुनः जाते हैं पुनः हैं” इस ग।ल्‍ल- 
में स्पष्ट रूप से शुभ अशुभ दोनों प्रकार के कर्त्ताओं के जाने को वात 


रपामारोहावरोहौ तद्गतिदर्शनात्‌ ॐ 
३।१।११।१४॥ 
केषांचिदारोहः केषांचिदबरोहः । तुज्ञव्दोड- 
संयमने प्रपतन्ति, तत्र ये 
{रः शठा मूर्खा इति ते वै ततो5- 


संयमनमनुभूय 


अवरोह होता है! सूत्र सेतु अदघारण अर्थ में प्रयोग किया गया है 
शुभ करने. वाले गिरते हैं, उनमें जो विष्णु से द्रोः 
ने वाळे, गुरु से द्रोह करने वाले, शास्त्र से द्रोह करने वाले और उनका 
अपमान करने वाले हैं. शाट मेख हैं वहाँ से जाकर नित्य नरक में गिरते हैं, ये 
कभी भी उठ नहीं पाते उस नरक का नाम वन्न है। जो दुसरे ब्राह्मण द्वेषी, 


चोरी और मदिरा पान करते वाले हैं वे नरक की यातनाओं को भोगकर 


इस लोक में नाते हैं।” इत्पादि कौण्ठरव्य श्रुति से ज्ञात होता हैं । 
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[ १७८ ]: 

ब स्मरन्ति च ॐ ३।१।११।१५॥ , 
“गच्छन्ति पापिनः सर्वे नरकं नात्र संख्य: । 
तत्र भुक्त्वा पतन्त्येव ये द्विपन्ति जनार्दनम .॥ 
महातमसि मग्नानां न तेषामुत्थितिः कचित्‌ । 
इतेरषां तु पारानामुत्याने बिद्यतेऽपि च ॥ 

स्यानन्तरं, सुखम्‌ । 


करते हँ वे पापों का भोग 
जीवो का कभी = 


१२ 
% अयि सप्त उँ ।३।१।१२।१६४ 
र पष क पतन वहिनतरणी तथा । 
कुम्भीपाक इति प्रोक्तार्स्पा नित्यनरकाणि च ॥ 
तामिल्रश्वान्धतामिली हो नित्यौ सम्प्रकीतितों । 
इति सत्त प्रधातानि बलोयस्तुतरोत्तरम्‌ | 
एतानि क्रमशो गत्वैवारोहो3थावरोहणम्‌ । 
Fe वाह, वैतरणी ओर Ls vs Rs 
नरक बहे हैं, तामिख और अन्धतामिस्र, ये दो सत्य pi 
हैं इनमें उत्तरोनर एक दूसरे से बलवान हैं। न म जोक भागत 
अवरोह होता है।” इत्यादि महाभारत 'के चत सात 
अवगति होती है ! 


प 


ईश्वरस्य नरकायुक्ते: । 
रमयति सर्व न रमयति, सबं 
कीपारवश्नुतिविरोध इत्यतो बक्ति । 


वत्तंगति अन्तरस्मिन्तिवि्टः” इतिं 


[ १७६ ] 


ईश्वर ( भगवान्‌ ) को नरक नहीं है । ईश्वर सब उत्पन्न करता है | “सब 
नष्ट करता है, ( यथायोग्य ) सुख और दुःख देता है। इसमें अन्तर्यामी होकर 
प्रवृत्ति कराता है ।” इत्यादि कौषारव शृत तो ईश्वर द्वारा सब कुछ होना 
बत्तेलानी है, अतः नरक की बात असंगत है। इस संशय का निराकरण 
करते है-- 
ॐ तत्रापि च तदृव्यापारादविरोध: ॐ ।३।१।१३।१७॥। 

चशब्दाददुःखानुभवेन । “स स्वर्गे स भूमो स नरके सो: 

तमसि प्रवृत्तिक्रदेक एवानुविष्टो नासौ दुःखभगीश्वर: प्रभुत्वाल्सर्ज 
पश्यति सर्व कारयति नासी दुःखभुग्म एवं वेद? इति पौत्राय गः 
विरोधः । “तर्केऽपि वसन्नोशो नासौ दृःलभुगुच्यते, नीचौच्नतेव 
दुःखादेभोंग इत्यभिवीयते । नासौ नीचोच्चतां याति पश्यत्येव प्रमु- 
त्वतः” इति भागवततन्त्रे । 

उस नारकीय दुःख में भी परमात्मा का कुतित्व बतछाबा गया है, 
ईश्‍वर के कृतित्व में कोई विरुद्धता नहीं आती जैसा कि पौत्रायण श्र 


लिए 
तका 


- बचन हैं--“वह स्वगं, भूमि, नरक, अन्ध तामिश्च में सभा जगह जीव के 


अन्तर्यामी रूप से साथ-साथ रहता हुआ प्रवृत्ति देता रहता है, किन्तु वह 
नहीं भोगता, प्रभु होने से देखता सब है, सत्र कुछ कराता है, फिर भो 
नहीं भोगतः जीव ही भोगता है ।” नरक में भी साथ रहते हुए ईश 
भोगता नीचता ऊच्चता दुःख आदि को ही. भोग कहते हैं, किन्तु परमात्मा नीचे 
ऊँचे किसो भो भाव को नहीं प्राप्त करता, प्रमु होने के नाते कवल देखता भर 
है ।” इत्यादि भागवततंत्र का वचन उक्त कथन की पुष्टि करता है | 
१४ अधिकरण 
“अथैतयोः पथोर्न॑ कतरेण गच्छन्ति तानीमानि क्षुद्रमिश्राण्य- 
संकृदावर्तीनि भूतानि भवन्ति, जायस्व भ्रियस्वेत्येतत्‌ तृतीयं स्थान- 
मिति गतिस्वातत्र्यं भूतानां प्रतीयते, इत्यत आह- 
“इन दोतों मार्गो में से किसी से भी जो नहीं जाते हैं, ये क्षुद्र मित्र बार- 


“बार आने जाने वाले प्राणी होते हैं, बह पढी जीते मरते हैँ यह तासरा मार्ग है ।” 


इत्यादि में भूतों के गति स्वातंत्र्य को प्रतीति होतो है। इसका उत्तर देते हैं--.. 
कृतत्वात्‌ ॐ ।३।१।१४।१८॥। 
चनम्‌, तथोरापि प्रकृतत्वात्‌ । 
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f [ १८० ] 
“विद्यापथः कर्मपथो द्वौ पन्थानौ प्रकीतितौ, 
तदूर्वाजतस्त्रिधा याति तियंग्वा नरकं तमः ।' 
इति भारते । 
विद्या और कमं की अपेक्षा उक्त तीसरा मागं भिन्न है यही उक्त वादय 
में कहा गया है, जेसा कि महाभारत में भी स्पष्ट कहा गया है--“दिद्या पथ 
ओर कमंपथ दो पथ कहे गमे हैं, उन मार्गों से रहित जीव तीसरी प्रकार 
गति प्राप्त करते हैं या तो वे पक्षी होते हें या नरक में जाते हैं या अन्धन्तम में 
जाते हैं । 
१५ अधिकरण 
“यब्न दुःखं सुखं तत्र सर्वत्रापि प्रतीयते । 
अपि नीचगतो किचित्‌ किमु मानुषदेहिन: |” 
इति वचनान्महातमस्यपि सुखप्राप्तिः । इत्यत आह-- 
जहाँ दुःख है वहाँ सुख भी है, सवंत्र ऐसा हो देखा जाता है जब सुवर 
हुए जीवों में ऐसा देखा जाता है तो मनुष्य देह की कथा बात हैँ?” इस वचनः 
से तो ज्ञात होता है कि अन्धन्तम में भो सुख की स्थिति है । इसका उत्तर देते हैं- 
ॐ न तृतीये तथोपलब्धेः ॐ ।३।४।१५।१९॥। 
“अथाविद्वनकर्माआ्वाग्गच्छति त्रिधा  हवावर्गातिस्तियंग्यात- 
नातम इति द्वेवाव  सुखानुवृत्ते न तमः सुखानुवृत्त॑ केवलं होवातल' 
दुःखं भवति” इति श्र तेनं तृतीयावाग्गतौ सुखम्‌ । 
अज्ञानी और निकम्मे नोचे गिरते हैं, नीचे गिर कर वे तोनः गतियाँ पाते 
ह उनमे से दो मरक और पशु योगियों में तो कुछ सुख पाते भी हैं किन्तु अन्ध- 
तामिस्र में उन्हें थोड़ा भी सुख नहीं मिलता, दुःख हो दुःख पाते हैं। 
ॐ स्मर्यतेऽपि च लोके ॐ ।३।१।१५।२०॥ 
"तिर्यक्षु नरके चेव सुखलेशों विधीयते । 
नान्ये तमसि मग्नानां सुख लेशोऽपि कश्चच' 
इति भविष्यतूपर्वणि । 
लोकसिद्धं चेततू चशब्दात्लोकद्धिरपि स्मार्तेत्याहू । 


“'अतिप्रिये यथा राजा न. दुःखं सहते क्वचित्‌ । 
अत्पिप्रिये सुखमपि तथैव परमेश्वर: ॥'' दति ब्राह्मे । 
पशुपक्षियों में और नरक में सौ थोड़ा शुख है भी किन्तु अन्धतामिख में पड़े 

जीवों को किंचित्‌ मात्र भी सुख नहीं प्राप्त होता” ऐसा भविष्यतपर्व में भो कहा 
गर है | लोक सिद्ध वस्तु का भी. ब्रह्मपुराण में झेल है- “जेसे कि अति 
प्रिय मे. राजा दुःख नहीं सहते वैसे ही अति अत्रय में परमेश्वर भी सुः 
नहीं सहते ।” 
ॐ दर्शनाच्च ॐ ।३।१।१५।२१॥ 

“'नारायणप्रसादेन समिद्धज्ञानचक्षुषा । 

अत्यस्तदु:खसंलीनान्निइशेषयुखवर्जितान्‌ ॥ 

नित्यमेव तथा मूताल्विमिश्चांश्च 
वानंदेक भागिनः ॥ 
अपश्यत्‌ त्रिविधान्‌ ब्रह्मा साक्षादेव चतुमुंख: । 


गणान्ब्रहून्‌ । 


इति दर्शनवचनाच्च, पाद्मे । 
भगवान्‌ नारायण की कृपा से उज्वल ज्ञात हृष्टि से चः 
प्रकार के प्राणियों को-देखा | तील प्रकार के जीव १-- 
झुखलेश रहित, २--हर समय सुख-दुःख मिश्र वाले, ३--जिनको किसी प्रकार 
का दुःख च रहते हए केवल आन्दहु, मोगते हैं । इत्यादि पदुमपुराण के वचन में 


उक्त जीवों के प्रत्यक्षदर्शन की बात कही गई है इससे भी उक्त कथच की पुष्टि 
होतो है। 


# तृतीये शब्दावरोध: सँशोकजस्य ॐ ।३।१।१५।२२॥ 
तृतीये तृतीयतमसः श्रवणादेव शब्दानुसारेण संज्ञोकजमोहप्राधि: । 
तृतीय अन्धतामिस्न की बातत सुनकर ही शोक वश लोग मूच्छित हो 
जाते हूँ । 
क स्मरणाच्च ॐ ।३।१।१५।२ र॥। 
“मह्मातमस्त्रिधा प्रोक्तमूर्व मध्यं तथाधरम्‌ । 
श्रवणादेव मूर्च्छदिरभरस्य यतो भवेत्‌ । 
तस्मान्न विस्तरेणेतव्वाथ्यते राजसत्तम ॥” इति कौर्मे । 


मुख ब्रह्मा ने तीन 
न्त दुःख में डूबे हुए 


RR Ww keene 
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॥ ४4६ ॥ 


“अन्धतामिस्र नरक तीन प्रकार का है--उत्तम, मध्यम, निकृष्ट । किन्तु 
अधर का सुनते ही ( उसमें का दुःख सुनते ही) मून्छित हो जाते हैं, इसलिए 
उसका विस्तार से वर्णन नहीं किया जाता ।” इत्यादि कूर्मपुराण के वचत 
से भी नारकोय यातनाओं की पुष्टि होतो है | 

१६ अधिकरण 


“धूप्रो भूत्वाउञ्र भवति'' इत्याद्यत्यभाव: श्रयते, स कथम्‌ ? 

इत्यतो ब्रवोति । 

“थ्वुम होकर अन्न होता हैँ” इत्यादि में जीज का दुसरे रूपों में होना कहा 
गया है उत्ता वयां ताताग है ? इसका समावान करते हँ-- 
ॐ तत्स्वाभाव्यापत्तिरुपपत्तेः ॐ ।३।१।१६।२४॥। 

घूमादिपु प्रविश्य तद्गतौ गतिस्तत्‌स्थिती स्थितिरित्यादिरेव 
तद्भावापत्तिः । न हि अत्यस्यान्यभावी युज्यते न च तत्पदप्रात्िः ॥ 
गारुडे च-- 


“व्वमांदिभावप्रातिरच तदूगतौ गतिरेव तु । 
स्थितौ स्थिति: प्रवेशश्च ळघुत्वादिस्तथेव च ॥ 
न हन्यस्स्पन्यथाभाबो न च तत्‌पदमिष्यते । 
विद्यागम्यं पदं यस्माच्च तत्माप्यं हि कर्मणा ॥ 
एकदेशस्वभावेन वागभेदावि युज्यते । 
यथा जीवः परं ब्रह्म ब्रहोद -जयदित्यषि ॥ इति । 


री [ती है । गरड 
न्‌ भ की प्राप्ति का तात्पर्य है कि-- 
उन वस्तुओं की गति के अनुसार चलना, ठहरना, प्रवेश करना सूक्ष्म रूप हो 
जाता इत्यादि, जीव का दूसरा रूप या नाम शांता हो सो वात नहीं है। 
जो स्थान ज्ञात से ही मिः है, कर्म से नहीं मिल सकता किः 
अभिन्न रूप से कहू दिया जाता 


पुराण में इसका स्पष्ट उल्लेख है 


. २८३ ] 


परब्रह्म है “यह जगत बहा है” इत्यादि, उसी प्रकार जीव के अन्न आदि नाम 
वाला. होने को बात भी है! 
१७ अधिकरण 
बहुस्थानगमनात्‌ कल्पान्तमप्येबं स्यादिति । अत आह 
अनेक स्थानों में जीव के जाने क्री बात से तो ज्ञात होता है कि जीव को 
कम से कम एक कल्प तक ऐा ही होगा । इसका उत्तर देते हैं-- 
ॐ नातिचिरेण विशेषात्‌ ॐ ।३।१।१७।२५॥ 
“तदू य इह रमणीयचरणा अभ्याशो ह यत्ते रमणीयां योनि- 
मापद्यन्ते “इति विज्षेषाचातिचिरेण 
“स्वर्गाल्लोकादवाक्‌ प्राप्तो वत्सरात्‌ पूर्वमेव तु । 
मातुः शरीरमाप्नोति पर्यटन्यत्र तत्र च ॥ इति नारदोये । 
“जो यहाँ शुद्ध आचरण का अभ्यास करते हे, बह शुभ योनि प्राप्त करते 
हुँ” इस विशेष प्राप्ति के वचन से ज्ञात होता हे कि जीव को लौटने में समय 
नहीं लगता | नारद पुराण में सो स्पष्ट कहते हैं कि-- जीव स्वर्गलोक से नीचे 


की ओर, आणने के बाद एक वर्ष पूर्व हो; इधर-उधर घूमकर माता के गर्भे में 
आत्ता है । 


१८ अधिकरण 
“त इह्‌ व्रीहियवा ओषधिवनस्पतियस्तिला माघा इति जावन्ते” 
इति श्रवणादनर्थफरुत्वं यज्ञादेरिति अतो वक्ति-- 
“वे फिर ब्रोहि यव औषवित्रनस्ति तिळ माष हो जाते हैं। इस श्रुति से 
तो यज्ञ आदि की अनर्थफलता निश्चित होतो है। इसका उत्तर देले हैं-- 
अन्याधिहिते पूर्ववदभिलापात्‌ ॐ।३।१।१८।२६॥ 
अन्याधिष्टिते ब्रीह्यादिशरीरे प्रवेशः न तु भोगोऽस्य । धूमो 
भूत्वाऽच्रं भवति इत्यादि पूर्वोक्तिवत्‌ । “सोऽवाग्गतः स्थावरान्‌ प्रवि- 
इय भोगेनेव ब्रजन्‌ स्थूलं शरोरमेति, स्थूळाच्छरीराद्‌ भोगानुपभुक्ते'' 
इत्यभिलापात्‌ कौषाखश्र्‌ तौ । “स्वर्गादवागांतो ` देही ब्रोह्य.दीतर- 


-देहगः, अभुंबंस्तु क्रमेणैव देहमाप्नोति कालत:” इति वाराहे । 


जीव का अन्याधि के रूप से ब्रोहि आदि शरीरों में प्रवेश होता है, 
बहु उत छो में भोग नहीं करता, जेसी स्थिति उसकी “धूमो भूखा भ्र अवैति” 


[ १८४ ] 
में की बेसी ही ब्रही आदि में भी रहतो है। जैसा कि कौषारव श्रुति के असिलाप 
से भी निश्चित हो जाता है-“वह नीचे आकर, स्थावरो में घुसकर उनसे 
आवृत हुआ स्थूल शरीर को प्राप्त करता हे, स्थूल शरीर से भोगों को भोगता 
है!” वाराह पुराण में इसे एकदम स्पष्ट कर दिया गया है-"रु:गं से नीचे 
आकर यह जाव, ब्रीहि इत्यादि अन्य देहो को बिना भोगे दी, समयानुसार भोग 
शरीर को प्राप्त करता है ।” 
ॐ अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ ॐ ।३।१।१८।२७॥ 
हिसाल्पत्वात्‌ पापस्यामि सम्भवाद्‌ दुःखं च भवतु इति. चेत्र 
शब्दाविहित्वात्‌- 
“हिसात्ववेदिकी था तु तयानर्थो धरुवं भवेत्‌ । 
वेदोक्तयां हिंसया तु नैवानर्थः कधंचन ॥' 
हि इति वाराहे । 

यदि कहें कि-अन्न आदि के साथ जीव रहता है तो उस्ते कूटपास कर 
पकाकर खाना तो हिंसा है, जो कि पाप है, इससे तो दु:ख प्राप्त होगा, सो संभा- 
वना नहीं है, ऐसी हिसा तो शास्त्र सम्मत है-“जो हिसा शास्त्र में नहों कही 
गई उससे तो - निश्चित ही अनर्थ: होता है, वेदोक्त !इसा से कोई अनर्थ नहीं 

होता” ऐता वाराह पुराण का वचन है । 
१९ अधिकरण 

“स्वगदिवाणातश्चापि मातुरेवोदरं त्रजेत्‌'? इति वचनात्‌ “य 
एव गृही भवति यो वा रेतः सिञ्चति तमेवानुविशति'' इति श्रृतिः 
कथम्‌ ? इत्यत्‌ आह-.. 

“स्वर्ग से नीचे आकर माता के गर्भ में जादा है” ऐसा एक वचन है दुसरी 
ओर कहते हैं कि -“जो इस प्रकार ग्रहस्थ होकर वीर्य सिञ्चन करता हे केसे 
होगा ? इसका समाधान करते हैं-- 

ॐ रेतः सिग्योगोऽथ ॐ । ३।१।१९।२८॥ 

“ततो रेतः सिचमेवानृप्रविशत्यय मातरमथ प्रसूयते स कर्म 
कुस्ते” इति कोण्ठरबश्चृतेः पितरमेव प्रथमतो विशति । मातृप्राप्ते: 
` पश्चादपि भाव्यत्वात्‌ । 


[ २८ ] 
“किर बह पिता में प्रवेश करता है, फिर माता में इसके बाद जन्म केता 
है फिर बह कर्म करता है” इत्यादि कौण्ठरव्य श्रुति से निश्चित हो कि वहू 


पहले पिता में ही प्रविष्ट होता है, उसके वाद माता को पाकर ही जन्म लेता हे । 
ता २० अधिकरण 
“देह गर्भेस्थितं 'बवापि प्रविशेत्‌ स्वगतो गत?” इति वचनात्‌ 

पश्चादेव प्रविशति इति.। अत आह = , 

“कभी कमो स्वगं जाने के बाद गभस्थित देह को प्राप्त करता हँ इस वचन 
से तो बाद में प्रवेश की बात समझ में गाती हे । इसका उत्तर देते हैं-- 
७ योनेः शरीरम्‌ ॐ ।३।-११२०।२९॥ | हि 

पितशरीरान्मातृयोंनिमनुप्रविश्य तत एव शरीरं प्राप्तोति । 
"वदि: स्थास्तन्गच्छति स्थास्तुभ्यः पितरं पितुर्मातरं मातुः शरीरं 
न अथासम्मितँ स्थास्नुभ्यो जायते 
इति'' इति पोष्यायणश्चतेः । 
प्राप्त: स्थावरेभ्यश्‍च पण्यम्‌ । 
पुरुपारिस्त्रयमापञ्चस्ततो देहं यथाक्रमम्‌ ॥ 
देहेन जायते जल्तुरिति सामान्यतो जनिः । 
घिशेषजननं चापि प्रोच्यमानं निबोध मे ॥ 
गवि पुरुषे घरमदायासथापि चा। 
कचित्‌ स्थानान्तरेषु च ॥ 
इति ब्राह्मे । 

विता के शरोर से माता को योनि में प्रविष्ट होकर ही शरीर मचा 
ह, ऐसा सामान्य नियम है । “स्वर्ग से लोटकर अः नों में जाता है, अन्नो से पिता 
के पेट में जाता है, पिता से माता के गर्भ में जाता है, माता से बम के रूप में 
होता है ऐसा निश्चित क्रम है वैसे कमी कभो कोई विशेष जीव अल्नों से भोहो 
जाता है पिता से भो हो जाता है, विना माता पिता के भी हो जाता है गर्भ से 
हो जाता है, बाहर भी हो जाता हे इत्यादि पाऽयायण श्रुति से सामान्यत: 
तो योनि से हो शरीर प्राप्ति वतलाई गई है । ब्रह्मपुराण भो इस कथन को पुष्टि 
करता हुआ कहता है -'स्वगं से स्यावरों को प्राप्त करता है, स्थावर से पुरष 


“स्थावराणि 


स्थाः 


सर्भे वा बहिरेवाथ 
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॥ का है, पुरुष से स्त्री को प्राप्त कर ही क्रमश: शरीर प्राप्त करता है 
ह से हो जीव होता हे यह तो सामान्य जन्म को प्रणाली: है, किन्तु विशेष जन्म 


की बात भी कहीं कहीं कही गई है। रु 
है। स्थावर से, मे 
बाहर, किसो भी स्थान से जल्म होता हे i” 0060 


तृतीय अध्याय प्रथम पाद समाप्त 


जद चकित उप: 
तृतीय अध्याय--दितीयपाद 
१ अधिकरण ` ॥ 
भक्तिरस्मिन्पाद उच्यते । भव्त्यर्थ भगंवन्‌महिमोंक्ति: । 
र इस पाद में भक्ति का उपदेश करते हैं, भक्ति प्राप्ति के लिए पहले भगवान की 
महिमा बतलाते हैं-- 
ॐ संध्ये सृश्टिराह हि ॐ ।३।२।१।१॥ 

न स्वप्नोऽपि तं बिना प्रतीयते । “न तत्र रथा न रथयोगा न 
पत्यानो भवन्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्पथः सजते” इत्यादि थ तेः 
भगवकपा के विना तो स्वप्न भी नहीं जैसा कि-“न 
होता है च रथयोग न कोई मार्ग ही होता हे, रथ, रथयोग और मागं आदि सब 

भगवान्‌ ही प्रकट करते हैं ।” इत्यादि युति से ज्ञात होता है । 


उम निर्मातारं चेके पुत्रादयश्च ॐ ।३।२।१।३॥ 


“य एपु सुप्तेपु जागति कार्म कामं पुरुषो सिमिमाण.” इति च 
“एतस्माद्‌ ह्योव पुत्रों जायते एतस्माद्‌ -आतेस्मादू धार्या यदैन 
पुरुषमेप स्वप्नेनाभिहन्ति इरि गौपवतश तिश्च । 

“सोते हुए जीवों में एकमात्र परमात्मा ही जागता है भौर पुरुष के अमि- 
लषित वस्तुओं का निर्माण करता रहता है।” इस श्रुति से भी उक्त कथव की 
पुष्टि होती है! गौपवन श्रुति भो वही बात कहती है--"इसी से पुत्र भाई, स्त्री 
आदि स्वप्न में उत्पन्न होते और मारे जाते हैं ।” 


भृ 


केन साधनेन । 
ॐ मायामात्र तु कात्स्न्येनाभिव्यक्तस्वल्वत्वात्‌ ॐ ।३।२।१।३॥ 
अनादिमनोगतान्संस्कारान्‌ स्वेच्छामात्रेण प्रदर्शयति । - | 
साधनेन सम्यगनभिव्यक्तत्वात्‌ । ब्रह्माण्डे च- 
“मनोगतांश्च संस्कारान्‌ स्वेच्छया परमेश्वर: । 
प्रदर्शयति जीवाय स स्वप्न इति गोयते ॥ 
यदन्यथात्वं जाग्नत्वं सा भ्रान्तिस्तत्र तत्कृता । 


न्ननभिव्यक्‍तरूपत्वान्तान्यसाधनजं 
जीव के अनादि मनोगत संस्कार पुंजो को भगवान्‌ अपनी इच्छा से स्वप्न के 
रूप में दिखलाते हँ | वे संस्कार अन्तःकरण में छिपे रहते हुँ उन्हें प्रकट करना 
किसी भी प्रकार के साबन से संभव भा नहीं है । जेया कि ब्रह्माण्ड पुराण में 
कहते हैं --“जीव के मनोगत संस्कारों की परमेश्वर अपनी इच्छा से जीव के 
सामने दिखळाते हैं, उस प्रदशन को स्वप्न कहते हैं । इसके बिपरीत कभो-कभो 
स्पप्प में का पदार्थ ओर जाग्रत अवस्था में जो है बह स्व'च पदार्थ समझना आन्ति 
है वह भी उन्हीं के द्वारा कराई जातो है । जो वस्तु छिपी हुई है वह भगवान्‌ के 
अतिरिक्त किसी अन्य साधत से प्रकाश में नहीं आ सकती । ' 
ॐ सूचकश्च हि श्र तेराचक्षत्रे च तदूविदः ॐ।३।२।१।४॥ 
साधनात्तराभावेपि भावाभावसुचकल्वेनेश्वरो दर्शति 
“यदा कर्मसु कास्थेषु स्त्रियं स्वप्नेऽभिपश्यति । 
समृद्धि तत्र -जानीयात्‌ तस्मिन्‌ स्वप्ननिदशंने ॥'” 
इत्यादिश्रुतेः । हिशब्दाद्‌ दशनाच्च । 
“वदू बाति ब्राह्मणो बूयाद्‌ देवता वृषभोऽपि वा । 
स्वप्तस्थमथवा राजा तत्तथेव भविष्यति ॥।' 
इत्याचक्षते च स्वप्नविदो व्यासादयः । 
किसी अन्य साधनों के बिना, भी परमेश्वर शुभ अशुभ सूचक स्वप्न दिख- 
छाते हैं जैसा कि श्रुति का प्रमाण हैन जव काम्य हा में संलग्न त 
को स्वप्त में स्त्री दिखलाई दे तो उसका फळ समृद्धि हो मानना चाहिए ४” 
यदि बिना किसी अनुष्ठान के अकस्मात्‌ भी कोई स्वप्न दशन होता है तो 
उसका तदनुरूप ही फल होता है ।” यदि स्वप्न में ब्राह्मण, देवता, राजा, वृषभ 


भवेत्‌ ॥” इति 
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"आदि कोई बात कहते हे वह निश्चित है सत्य होती है. ।” ऐसा स्वप्त वेत्त 
“व्यास आदि का मत है । 
२ अधिकरण 


ॐ पराभिध्यानात्तु तिरोहितं ततो हथस्य बन्धविपर्ययौ ४ ३।२।२।५॥ 


बन्धमोच्ञप्रदत्वात्‌ स एव स्वप्नतिरस्कर्ता । 


“स्वप्नादिबुद्धिकर्ता च तिरस्कर्ता स एव च। 
तदिच्छया यतो `. हस्य बन्धमोक्षौ प्रतिष्ठितौ ॥ 
इति कौमें । 


बन्धन और मोक्ष देने बाले वे परमात्मा स्वप्न के फल को नष्ट भी कर 
सकते हैं जेसा कि कूर्म पुराण के वचन से निश्चित होता है. ' स्वप्न दिखलाने 
बाले वे हैं ओर नष्ट भी वे ही करते हैं, उनकी इच्छा से दोनों बातें होती हें 
क्योंकि बन्धन मोक्ष उन्हीं के वश को बात है।” 


३ अधिकरण 


ॐ देहयोगाद्‌ वासोऽपि & । ३।२।३।६ 
देहयोगेन वासो जाग्रदपि तत एव । 'स एव जागरिते स्थाप- 
यति स॒ स्वप्ने स प्रभुस्तराषाट्‌ स एको बहुधा. भवति” इति 
कौण्ठरव्यश्र ते: । 
वे परमात्मा देह में अन्तर्यामी रूप से रहते हँ इसलिए. जाग्रत अवस्था में 
भी जो कुछ होता है वह भी उन्हीं की कृपा से होता है जेसा कि कोण्ठरव्य श्रुति 
में कहा गया है -“वही प्रभु है इन्द्र है, वह एक होता हुआ भो अनेक जीवों में 
अन्तर्यामी रूप से लीला कर रहा है।” 
४ अधिकरण 
ॐ तदभावो नाडीष तच्छुतेरात्मनि ह ॐ ।३।२।४।७॥ 
जाग्रत्सवप्नाभावः सुप्तिः नाडीस्थे परमात्मनि । “आसु तदा 
नाडोषु सुप्तो भवति” सता सोम्थ तदा सम्पन्नो भवति” इति श्रुतेः । 
जाग्रत और स्वप्न से रहित सुप्त अवस्था में जीवातमा नाड़ी में स्थित 
परमात्मा में छोन हो जाता है जसा कि श्रुति का प्रमाण है--““उस समय जीव 
नाड़ियों में सो जाता हैं ।” हे सोम्य उस समय जीव परमात्मा से संयुक्त हो 
जाता है।” इत्यादि | 


ॐ अतः प्रबोधोऽस्मात्‌ 


उत्तिष्ठत्येष प्रमातेंष परम: 
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।३।२।५।८॥ 
यतस्तस्मिन्‌ सुप्तिः । -“एष एब मुप प्रबो वयत्येतस्माज्जीच 
इति हि कौण्डिन्यश्रुति: । 
५ अधिकरण 
परमात्मा में जीव सोया हुआ है । अतः "परमातमा ही उस सोते हुए जीव 


को उठात्ता है, जीव का प्रमाता परमात्मा ही है ! सी कौण्डिन्ध शति है 
६ अधिकरण 


| 
| 
। 
ॐ स एव च कर्मानुऽस्मृतिशब्दविधिभ्यः ॐ ।२।३।६।९॥ 
न च केषांचित्‌ स्वप्नादिकर्ता न तु सर्वेपामिति । “एप हव | 
कर्म कारयति” इति कमण्वबबारणात्‌ । 
“प्रदर्शकस्तु सर्वेपां स्वप्वादेरेक एव लु। ॥ 
परमः पुरुषों विष्णुस्ततोःव्यो नास्ति कश्चन ॥'' | 
यनसारिस्भतेदन । “एप स्वप्तान्दशयत्येप प्रबोधयत्येष एव 
“आत्मानमेव लोकमुपासीत” इति च 


को ही दिखळाते हैं सबको नहीं ऐसा भीनहीं कह 
7 सामान्य निर्देश परमात्मा के लिए 
किया गया है, सभी को बही कर्म हैँ । एकमात्र वे ही सबको स्वप्न आदि 
दिखाते हैं, परम पुरुष विष्णु हो राव कराते कोई और नहीं कराता “इत्यादि 
स्मृति का मत है ।” वह स्वप्न दिखलाते हूं, जगात भा यह गे हैं, यहो परमानन्द 
हैं “ऐसी श्रति भी है !' लोक को धात्मा को ही उपासना करनी चाहिए! ऐसो 
विधि भी है जो ज्ञानरूपी परमात्मा के उपासना करनी चाहिवे । 
७ अधिकरण 
पध्नेउद्धसम्पत्ति: परिशेषात्‌ ॐ । ३।२।७।१० ॥ 
मोहावस्थायां परशेश्वरेब्वंश्रातिर्जीवस्य । 
हृदयस्थात्सराज्जीवो दूरस्थो जाग्रदेष्यति 


समीपस्थस्तथा स्वप्नं स्वपित्यस्मिल्लयं ब्रजन्‌ 


Scanned by CamScanner 
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थत एवं त्र्योवस्था मोहस्तु परिशेषतः 
अर्धप्राप्तिरिति ज्ञेयो दुखःखमात्रप्रतिस्मृतेः 
इतिवाराहे । सोऽपि तत एवेति सिद्धम्‌ 

“मूर्च्छा प्रबोधन चेर एच घ्रबत्तंते 

: ॥ इति कौर्भ 
स्वर की अद्ध प्राप्त होती है! 
ते हुए नमे दूर रहता है. स्वप्न 
जीव उनके निकट रहता है, निद्रा २ जाता है। इन तीन 
अवस्थां से भिन्त एक चौथी भी होती है, इसमें परमात्मा की अद्ध 
प्राप्ति होती है बयोंकि इसमें थोडी सो दुःख को मात्रा रहती है। ' ऐसा बाराहू 
पुराण का वचन है। इससे भी, परमात्मा के एकाधिकार कीं सिद्धि होती है। 
कूमंपूराण में स्पष्ट रूप से उसका उल्लेख है --“मूर्र्छा और प्रवोध जिससे हेते 
हैं, वे परमज्ञेय परमानन्द स्वरूप परमात्मा ही है ।” 

८ अधि 
हो भेदानुगा ह्या नुग्राहकभाव, इत्यत आाह- 
परमात्मा का अनुग्राह्य अनुग्राहक भाव 


ए भा जाग्न 


“परमात्मा हदवस 


धकरण : 


स्थानापेक्षया परमात्म: 

इस सत्रसे निश्चित होता 

से भेद हैं । इसका उत्तर देते हैं 
ॐ न स्थाननतो$पि परस्योभयलिङ्भं हि & ३।२।८।११॥ 


स्थानापेक्षमामि परमात्मनो न भिन्न रूपं “संवेपु भूतेषु एतमेव - 


"कपः परो विष्णु: सर्वत्रापि न 


होत्याचक्षते' इति १ 


संशयः, ऐश्‍वर्यादूरूपमेकं च सुर्यबद्बहुधेयते'" इति मात्स्ये । “प्रति- 
दृशमिव नेकधाबमेकं समधिगतोऽस्मि विधूतभेदमोहः ॥ इति 


च भागवते । १ 

स्थान की दृष्टि से भी परमात्मा का भिन्न खूप नहीं है; “सभी भूतों में यही 
ब्रह्म कहलाता है” ऐवी स्पष्ट क्षति है। “सब जगह का विष्णु एक ही 
रूप हैं, बह एक रूप होते हुए भी अपने ऐश्वर्य से विभिन्न अवा में दोखने 
वाले सूर्य को तरह अनेक हैं। ऐसा मरस्य पुराण का भी ववृत है ईं मो 
आगवत्‌ में भी यही बात कही गई है- “जेसे कि एक ही सूर्य विभिन्न दप 
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में अनेक रपो में दृष्टिगत होता है वेते हो आपके सम्बन्ध में जो मेरा भेद मोह 
था बह्‌ धुळ गया अब गे स्वस्थ चित्त हो गया हूँ |" 
ॐ न भेदादिति-चेन्त प्रत्येकमतद्वचनात्‌ ॐ ।३।२।७।१२ ॥ 

“कार्यकारणबद्धी ताविष्येते विश्वतेजसौ 

प्राज्ञ कारणबद्धस्तु दो तु तुर्ये न तिद्धयत:'' 

इति मेदवचनान्तेति चेनत त 

“एष त आत्मान्तर्याम्पमृत:” 

“अयमेव स योज्यमात्मेदम मुंतमिदं ब्रहोंद॑ स्वम्‌’ 

“अयं वे हरयोऽयं वे दश च सहल्नाणि च बहुनि चानन्तानि च 
तदेतद्‌ ब्रह्मापुवंभनपरमनेन्तरमवाह्म मयमात्मा ब्रह्म॒ सर्वानुभूरित्यनु- 
शासनम्‌” इति प्रत्येकमभेदवचनात्‌ । 

“बिश्व और तेजस नामक भगवान्‌ उन दोनी ( अविद्या और तंत्काय॑भूत 
जाग्रत और स्वप्नावस्था सें. जीव ) कार्य कारण रूप से बद्ध जानना चाहिए 
प्राज्ञ ( अविद्या ) कारण वद्ध है, चतुर्थ मोक्ष की स्थिति में ये बन्धन ढोला हो 
जाता है ।” इत्यादि भेद प्रतिपादक वचन से अभिन्नता वाली बात नहीं 
बनाती ऐसा नहीं कह सकते ब्योंकि-“'यह तेरा अन्तर्यामी अमृत हैं. “यह सब 
कुछ ब्रह्म है” यह सब दस हजार बहुत से अवन्तरूप हरि के हो हैं “यह ब्रह्म 
अपूर्वे परम अन्तर बाह्य में व्याप्त आत्मा, सर्वाचुभूति हैं ।” इत्यादि बहुत से 
अभेद प्रतिपादक वचत हैं । 

ऊ अपि चेवमेके ॐ ३।२।८।१३॥ 
एवमभेदेनैव । चशब्दादनन्तछूपत्वं चेके शाखिनः पठन्ति । 
असात्रोञ्नन्तमात्रश्च द्वैतस्योपशमः शिवः । 
ओंकरो बिदितो येन स मुनिर्नेतरो जनः । 
इति भेदेऽपि भेदव्यपदेशः स्थानभेयाद्‌ ऐक्वर्ययोगाच्च युज्यते । 
ब्रह्वतर्के च-बद्धो बन्धादिसक्षित्वाद्‌ भिन्नेषु संस्थितेः निर्दोषद्वयरू 
'पोऽपि कथ्यते परमेश्वरः । ˆ इति 
उक्त अभेद वाली बात सही नहीं है, वेद की एक शाखा में उसके अनन्त 


रूपों की चर्चा हैं!” वह अमात्र होते हुए भी अनन्त मात्रा वाळा है, दैत का, 
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निवारक वह शिव, ओंकार नाम से जाना जाता है, इस नाम से किसी और का 
बोध नहीं होता” इत्यादि में अभेद में भी भेद का व्यवदेश किया गया है | स्थान 
भेद और ऐश्वयं योग से भेद हो सकता । जैसा कि बह्मतक में वचत्त है "द्ध 
बोर वस्थन के साक्षी होने से” तथा भिन्नो में अभिन्न रूप से स्थित होते से उस 
निर्दोष परमेश्‍वर को अवयव रूप भी कहा जाता है । 


९ अधिकरण 
स्वरूपत्वादानित्यत्वमित्मतो वक्ति । 
परमात्मा स्वल्पवान है इसलिए अनित्य हैं । इस संशयका उत्तर देते हैं - 
&& अरूपवदेव हि तठाधानत्वात्‌ ॐ ३।२।९।१४।। 
प्रकृत्यादिप्रवत्तंकच्वेन तदुत्तमत्वान्नेव रूपवद्‌ ब्रह्म । हिश- 
ब्दात्‌ स्थूलमनण्व इत्यादिश्वुतेश्च । 
भौतिकानिहि रूपाणि भूतेभ्यो$ परो यतः । 
अरूपबानतः प्रोवतः कव तदव्यवत परे ।। इति मात्स्ये । 
प्रकृति आदि के प्रवर्तक होने से परमात्मा उनसे उत्तम हैं, रूपवान्‌ नहीं हैं, 
“अस्थूठ अनणु” इत्याद्रि श्रुति में ६ उनके रूप रहित होने का स्पष्ट उल्लेख 
; “भूतो से श्रेष्ठ इस परमात्मा का ये भौतिक रूप नहीं हैं, इसीसे उन्हें 
| ` अरूपचानु कहा जाता है, उस अव्यक्त से श्रेष्ठ और कौन हो सकता है।” ऐसा 
मत्स्य पुराण में स्पष्ट उल्लेख है। 
& प्रकाशवच्चानैयथ्यंमू ।३।२।१।१५॥ 
:. “दा पद्य: पथ्यते रुकसवर्ण” शामाच्छबलं प्रपद्यते” “सुवर्ण 
जयोतिः” इत्यादिश्वतीनां च. न॑ वैयथ्यंम्‌ । बिलक्षणरूपत्वात्‌ । यथा 
चशरादिप्रकाशे विद्यमानेऽपि वेलक्षण्यादप्रकाशादिव्यवहार; । 
भन उस स्वर्णाभ को देखता हे” थेयंपुबंक सबल की शरण में जाता हे 
| ज्योति” इत्यादि थुतियां व्यर्थ नहीं हैं क्योंकि परमात्मा विलक्षण रूप 
| जैसे कि--प्रकाश में विद्यमान होते हुए भी, प्रकाश की विलक्षणता से, 
में अप्रकाश आदि का व्यवहार होता है.। 
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उस विज्ञानानंद मान ब्रह्म के रूप को विलक्षणता भी बतछाई गई हे । 
“ऐकात्म्यप्रत्ययसारम्‌” श्रुति मे. तथा चतुवंद शिखा में भी जेसे--''आनन्द 
मात्र अजर पुराण अश्वण्ड ब्रह्म को अनेक रूपों में दृष्ट, उस आत्मस्थ ब्रह्म को 
जो धीर देखते हैं, उन्हें हो शाश्वत सुख मिलता हे दूसरों को नहीं मिलता ।” 
ॐ दर्शयति चाथो अपि स्मर्यते बट ३।२।९।१७॥ 
दर्शयति चानन्दरूपत्वम्‌ "तद्विज्ञानेन परिपश्यन्ति धीरा | 
आनन्दरूपममृतं यद्‌ विभाति”' इति । 
“शुद्धस्कटिक संक्राशं वासुदेवं निरंजनम्‌ । 
चिन्तयीत यतिर्नान्यं ज्ञानरूपादृते हरेः ॥'' 
इति मात्स्ये । 
“जो अमृत स्वरूप आनन्दमय ब्रह्म सुशोभित होता हे उसे धीर लोग वृद्धि 
से देखते है” इत्यादि श्रुति में ब्रह्म फे आनन्दमय रूप फा वर्णन किया गया है-- 
मतस्य पुराण में भी उसको पुष्टि को गई हे--“शद्ध स्फटिक भणि की तरह समु- 
जवल ज्ञानरूप निरञ्जन वासुदेव हरि के अतिरिक्त मति किसो अन्य छप का 
निन्तन नहीं करते” 
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१० अधिकरण 
ॐ अत एव चोपमा सूर्यकादिवत्‌ ४१ ३।२।१०।१८॥ 
` यस्मादेवं परमेश्वररूपाणां मिथो न कश्चिद्‌ भेदः, अतः 
सादृश्याज्जीवस्यापि तथा स्यादिति । तस्य प्रतिबिम्बत्वमुकत्वा 
चशब्देन सेदं दशंयति । “रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव” 
बहवः सूर्यका यद्वत्‌ सूर्यस्य सदृशा जले । 
एवमेवात्मका छोके परात्मसदृशा मता: ॥” 
इत्यादि। अत एव मिन्नत्वतदधीनत्वतत्सादृशयेररव स्‌यं- 
काद्युपमा । नोपाध्यधीनत्वादित्यादिना । 
जैसे कि परमेश्वर के रूपों में परस्पर कोई मेद नहीं है, वैसे ही जोब के 
भी हो, क्‍यों. कि वह भी उन्हीं के समान हैं। ९ सके प्रतिबिम्ब को बत्तला 
कर भेद भी दिखछाते हे--"रूपं रूप प्रतिरूपं भून” जेसे कि एक सूर्य जल में 
अनेक दोखता है वेसे हो, परमात्मा के समान चह जोष भो अनेक हैं” इत्यादि । 


[ १६४ ] 
भिन्नता ओर परमात्मा को अधीनता होते हुए भी परमात्मा के साहद्य से सूयं 
आदि की उपमा जीव के लिए दी गई है। जोव की अधीनता भादि 


ओपाधिक नहीं हैं। 
११ अधिकरण 


नित्यसिद्धत्वात्‌ सादृश्यस्य नित्यानन्दज्ञानादेनं 

प्रयोजनम्‌ इत्यतो ब्रवीति 
परमात्मा और जीवात्मा का जब सादृध्य नित्य है तो उसमें नित्यानंद 

और ज्ञान की स्थिति भी है, उसे फिर भक्ति ज्ञान आदि से बया प्रयोजन है। 
इप शंका का समाधान करते हैं-- 
म्वुवदग्रहणात्तु न तथात्वम्‌ ०।३।२।११।१९॥ 

अम्दुवत्स्नेहेन ग्रहणं ज्ञानं, भक्ति विना न तत्सादृश्यं सम्यग्‌ 
अभिव्यज्यते । “यमेवेष वृणुते तेन ग्यः तस्पैप आत्मा विवृणुते 
तनू स्वाम्‌ इति हि श्रुति 


४2 


भक्तिज्ञानादिना 


इति पाद्मे । 
जसे कि दूध से घृत निकलता है, वेसे हँ! जीव में निहित ज्ञान, भक्ति से 
दृश्य अच्छी तरह व्यक्त नहीं 


, भाक्त के विना, परमात्मा हीं 
होता । “जिसे बह्‌ परमात्मा वरण करते हैं उसे ही प्रापतं होले हैं, वह उसमें 
अपने को प्रकट कर देते हैं” ऐसो श्रुति भी है! “स्नेह पुर्वक की गई महत्त्व 


बुद्धि को ही भक्ति कहते हैं, उसो से जीव के सुखादि रूपों की अभिव्यक्त होती 
है ॥” इत्यादि पद्मपुराण का भो वचन है । 


१२ अधिकरण | 
ॐ वृद्धिह्ासभावत्वमन्तर्भावाद्‌ उ भवसामञ्जस्यादेवम्‌ ॐ 
३।२।१२।२२॥ 
सभाकत्वं विद्यते । ब्रह्मादं 
वत्या दिविशेषा ङ्वीका रादे 
भवति । 


[ १६५ ] 


“'सावनस्योत्तमत्वेन साध्यं चोत्तममाप्नुयुः । 
ब्रह्मादयः कमेणेव यथानन्दश्रुतो श्रुताः ॥” 
इति ब्राह्मे । 
जोधों में भक्ति ज्ञान भादि का तारतम्य है। ब्रह्मा आदि जीव विशिष्टों में 
भक्ति को विशेषता देखी जातो है, 
आदि के साय ईश्वर का सामञजस्य 
उल्लेख है-"उत्तम साधन से साध्य की उत्तम 
आदि को तारतम्ण से आनन्द प्राप्ति हुई ऐसा श्रृतियों 
ॐ दशनाच्च ॐ ३।२।१२।२१॥ 
अर्थात्‌ आनन्दस्य मीमांसा भवति” इत्यारभ्य ब्रह्मपर्यन्तेपु 
सुखे विशेषदर्शनात्‌ । चशब्दात्‌ स्मृति: 
“यथा भव्तिविशेषोऽत् दृश्यते पुरुपोत्तमे । 
तथा मुक्तिविशेषोऽपि ज्ञानिनां लिङ्गमेदने ॥ इति । 
अव आनन्द की मीमांसा की जातो है” ऐसा आरम्भ करते हृए तेतरो- 
योपनिषद में मनुष्प गन्धव से लकर ब्रह्म तक के आनंद का से 
वर्णन किया गया है । स्मृति में भी ऐसा उल्लेख है--जेसे कि पुरुपोत्त 
गेय देखी जाती है वेसे ही ज्ञानियों में तारतम्यानुसार ज्ञान 
विशेष भी होतो है ।” 


१३ अधिकरण 
सृश्टिसंहारकर्तृत्वमेवास्य न पालकत्वं स्वतःसिद्धे: । इत्यत आह- 
परमात्मा को सृष्टि संहार करनेवाला कहा गया है तो निश्चित हो वह 
पालक तो हो नहीं सकता । इसका उत्तर देते हैं 


ss 


[ १६६७६ ] 
“सृष्टि च पालनं चेव संहारं नियमं तथा । 
एक एव करोतीशः स्वस्य जगतो . हरिः ॥'” 
इति ब्रह्माण्डे । 
परमात्मा केवल सृष्टि संहार ही नहीं करता सब कुछ करता है ऐसा शति 
स्मृति में प्रमाण है--“यह परमातमा इतनी ही क्षमता नहीं रखता बह्‌ आकाश 
Es आदि को र पोषण भी करता है” सृष्टि, संहार, , पालन, नियमन, 
आदि सब कुछ वही जगत का स्वामी हरि ही करता है। “ब्रह्माण्ड पुराण मे 
ss ती हद है। “ब्रह्माण्ड पुराण में 
१४ अधिकरण 
परमात्मापरोक्ष्यं च ततूप्रसादादेव व जोवशक्त्या/इति. वक्त 
उच्यते-- क 
परमात्मा का प्रत्यक्ष उसी की कृपा से होता होः 
कपः म होता है जीव की शक्ति से नहीं 
ॐ तदव्यक्तमाह हि ॐ।३।२।१४।२३॥। 
अव्यक्तमेव तद्ब्रह्म स्वतः । 
“अरूपमक्षरं ब्रह्म सदाऽव्यक्तं च निष्कलम्‌ । 
यज्ज्ञत्वा मुच्यते जन्तुरानन्दश्चाक्षयो भवेत्‌ ॥' 
इति कोण्छरव्यश्चुतिः । 
बह ब्रह्म स्वभावतः अव्यक्त हो है जैसाकि कोण्ठरव्य श्रुति का कथन है-- 
“अरूप अक्षर ब्रह्म सदा अव्यक्त और अखण्ड है, जिसे जानकर जीव मुक्त हो 
जाते हैं उन्हें अक्षय आनन्द मिळता है।” 
छ अपि संराधने प्रत्यक्षानुमानाभ्याम्‌ ॐ।३।२।१४।२४॥ 
आराधनेऽप्यव्यक्तमेव । ज्ञानिनां प्रत्यक्षेणेतरेषामतियुक्ष्मत्वलि- 
हनः ! 
“न तमाराधयित्वापि करिचद्‌ व्यक्तीकरिंष्यति । 
नित्याव्यक्तो यतो देवः परमात्मा सनातनः ॥/” 
इति ब्रह्मवेवर्ते । 


[क ] 
आराधना से भी वह अव्यक्त ही रहता है, ज्ञानी लोग उस अति सूक्ष्म 
ज्योतिका अनुमान मात्र करके साक्षात्‌ करते हैं जेसाकि ब्रह्मवेव्स पुराण में 
'ढिखा है--“कोई उन्हें आराधना करके भी व्यक्त नहीं कर सकता क्यों किव 
भूत्य अव्यक्त सनातन परमात्मा हैं। 
नित्याव्यक्तल्पेण तथेव तिष्ठति, व्यक्तं किचिद्रूप॑ गृहीत्वा 
दुश्यते यथाग्त्यादयस्तन्मावार्पेणादृश्या अपि स्थूलरूपेण दृश्यन्ते, 
झुवमिति चेन्न । 
परमात्मा नित्य अव्यक्त रूप में रहता है, कुछ अंश से व्यक्त होकर दीखता 
डू, जैसे कि अग्नि आदि तन्मात्रा रूप से अदृश्य होते हुए भी स्थूल रूप से इष्टि 
गत होते हैं, उसी प्रकार वह भी हैं, ऐसा भी नहीं है। 
ॐ प्रकाशवच्चावेशेष्यम्‌ =॥३।२।१४।२५॥ 
अग्न्यादिवत्‌ स्थृूलसूक्ष्मत्वविशेषामावात्‌ * “नासौ सूक्ष्मो न 
स्थूळ: पर एव स भवति तस्मादाहुः परम इति'' इति माण्डव्यश्चृतेः । 
“'स्थूलसूक्ष्मविद्योषोड्त्न न क्वचित्‌ परमेश्वरे । 
सर्वत्रेकप्रका रोऽसो सर्वह्पेष्दजो यतः ॥” 
इति गारुडे । 
“अव्यक्तव्यक्रभावो च न क्वचित्‌ परमेश्वरे । 
सर्वत्राऽव्यक्तलूपोऽयं यत एव जनादन: ॥'' 
इति कौर्मे |... 
परमात्मा में अग्नि आदि की तरह स्थूलता, सूक्ष्मता आदि बिशेषतायें 
नहीं हैं, जैसा कि--माण्डव्य शति, गरुड और कूर्भ पुराण में स्पष्ट उल्लेख हैं-- 
“यह सूक्ष्म या. स्थूल नहीं है उनसे परे है, इसी से इसे परम कहते हैं ।” 
परमेश्वर में स्थूडता सूक्ष्मता आदि कुछ भी नहीं है, यह सर्वत्र एक ही प्रकार 
से सबं रूपों में स्थित हैं इसी से ये नज हैं। “परमेश्वर में अव्यक्त या व्यक्त 
कोई भाव नहीं है, यह हर जगह अव्यक्त रूपी ही है इसी से ये जनादंन हैं (” 
तहि कि यत्नेन ? इत्यत आह 
* जब वे व्यक्त होते ही नहीं तो फिर प्रयास करने से लाभ हो कया है ? 
इसका समाधान करते हैं-- 
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७ प्रकाशश्च कमेण्यभ्यांसात्‌ ॐ ३।२।१४।२६॥ 
विषयभूते तस्मिन्नेव अववणाद्यभ्यासात्मकाशश्च भवति । “आत्मा 
वा अरे दृष्टव्यः, श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः” इति श्रुते:.। 


उन्हीं को लक्ष्य करके जब श्रवण आदि का अभ्यास किमा जाता है तो 
उनका प्रकाश प्राप्त होता है जेसी कि श्रुत भी है--“अरे! आतमा ही इष्टय, 
ओतव्य मन्तव्य और निदिघ्यासितव्य है ।” 


नित्याव्यक्तस्य कथं प्रकाशः ? इत्यत उच्यते- 
जो नित्य अव्यक्त है उसका प्रकाश केसे संभव है? इसका उत्तर देते हैं-- 
ॐ अतोऽनन्तेन तथा हि लिङ्गम्‌ ॐ३।२।१४।२७॥ 


उभयत्र प्रमाणभावात्तत्प्रसादादेव प्रकाशो भवति, “तस्याभि- :. 


ध्यानाद्योजनात्तत्वभावाद्‌ भूयश्चान्ते विश्वमायानिवृत्तिः? इति 
लिद्धात्‌ । युज्यते च तस्यानन्तशक्तित्व्रात्‌ । 
“नित्याव्यक्तोऽपि भगदानीक्ष्यते विजशक्तितः । 
तमृते परमात्मानं कः पश्येतामितं प्रभुम्‌ ॥” 
इति नारायणाध्यात्मे । 
प्रत्यक्ष और अनुमान दोनों ही प्रमाणों से. उन्हें नहों देखा जा सकता एक- 
मात्र उनकी कृपा से ही उनका प्रकाश मिलता है । “उनके अभिध्यान, लगाव, 
तत्त्व चिन्तन के अभ्यास से अन्त में विश्व माया की निवृत्ति हो जाती है” 
ऐसा श्रौत सिद्धान्त है । उनका प्रकाश मिलना असंभव नहीं हूँ, क्यों कि के. 
अनन्त शक्ति हैं। जेसा कि नारायणध्यात्म प्रन्य में स्पष्टोल्लेख है--“नित्य 
अव्यक्त होते हुए भी भगवान दृष्टिगत होते हैं बे अपनी निज शक्ति से ही प्रकाशित 
होते हैं, उनकी कृपा के बिना भला परमात्मा को कोन देख सकता है ?” 
१५ अधिकरण 
स्वरूपेणानन्दादिना कथमानग्दित्वादिः इति अत उच्यते - 
„वह स्वरूप से तो आनन्द आदि गुणों से सम्पन्न हैं आनन्वित्व आदि उनमें 
केसे संभव है ? इसका उत्तर देते हैं - 


" ॐ उभयव्यपदेशात्त्वहिकुण्डलवत्‌ ॐ।३।२।१५।२८॥ 


[ ४१४४ 


“आनन्द ब्रह्मणो बिद्वान्‌'' अथेष एव परम आनन्द: महेश” 
यव्यपदेशादहिकुण्डलवदेव युज्यते यथाहिः : कुंडली कुंडलं च । लुः 
क्रेवळं श्रतिगम्यत्वं दर्शयति । कित 
स लिक जानकार” यही परम आनन्द है प्च को 
प्रकार सर्प और सर्प के कुण्डळ के समान, ब्रह्म में संभव हैं, सूत्रस्थ तुराब्द, 
ब्रह्म की श्रुति: गम्यता वतलाता है। 
ॐ प्रकाशाश्रयवद्‌वा तेजस्त्वात्‌ ३२ १५।२९॥ 


यथा आदित्यस्य प्रकाशत्व प्रकाशितवं च . एवं वा दृष्टान्त: । 
तेजोरूपत्वाद्‌ ब्रह्मणः । सा है हा 
जैसे कि सूरय में प्रकाशस्व और प्रकाशित्व दलों बाते हैं वेसे हो तेजोरू 
परमात्मा में भो दोनों बातें हैं । 
ॐ पूर्ववद्‌ वा औँ4३।२।१५।३०।। है 
यथैक एव काः पूर्व इत्यवच्छेदकोऽवरच्छेच्यरच भवति । अति 


| 


सक्ष्मत्वापेक्षयेष दृष्टान्त । स्थूलमतीनां च प्रद्शनाथंमहिकूण्डल- 
दृष्टान्तः आ 
EE प्रकाशवत्‌ कालवद्‌ वा याङ्ग म्‌. 
ब्रह्मणश्चेव मुक्तानां आनन्दो भिन्न एव तु॥ 
इति नारायणाध्यात्मे । 
“आनन्देन त्वभिन्नेन व्यवहारः प्रकाशवत्‌ । 
कालवद्‌ वा यथाकाल: स्वावच्छेदकतां व्रजत्‌ ॥ 
इति ब्राह्मो । ४ है 
जैसे कि काल एक होते हुए भी पूर्व काल.का अवच्छेदक त्या क ह 
अवछेद्य कहलाता है, वेसे ही परमात्मा में भी उंभय रूपता छ है मता 
की दृष्टि से काल का दृष्टान्त दिया गया है, बहिकुण्डल बह mht 
इड किया गया है-- प्रकाश और काल की तरह प्रह्म ओर मुः 


बानन्द में मेद है! . इने दोती के आननद में काश झो" तरद अभिनवा का? 
पवा १ 
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[ शक *] 
व्यवहार होता है, जेसे कि काल स्वयं अपना अवच्छेदक वे क 
मातमा का आनंदत्व भी है |” कह भ ह व 
ॐ प्रतिषेवाच्च ४।३।२।१६।३१॥ 
। “एकमेवाद्वितीयम्‌ । नेह नानास्ति किचन” इति भेदस्य । 


* एकमेवाद्वितीयम्‌, नेह नानास्ति किचन” श्रुततियो में मेद का निषेध किया 
गया है उससे भी परमात्मा को उभंयरूपता प्रमाणित होतो है । 


डड १६ अधिकरण 
ॐ परमतः सेतुन्मानसंबन्धभेदव्यपदेशेभ्य: ४४३।२।१६।३२॥ 
न चानन्दादित्वाल्लोकानन्दा दिवत्‌ । एष सेतुविधृतिय एष 
आनन्दः परस्येष नित्यो महिमा ब्राह्मणस्येति सेतुत्वं ह्य च्यते । 
“यतो वाचो निवर्त्तन्ते”” इत्युन्मानत्वम्‌ । “'एतस्येवानन्दस्यान्यानि 
भूतानि मात्रामुपजीवन्ति इति सम्बन्धः । 
“अन्यज्ज्ञानं तु जीवानामन्यज्ज्ञानं परस्य च । 
नित्यानन्दाव्ययं पूर्ण परज्ञानं विधीयते ॥।'” 
इति भेदः । भतोऽछौकिकत्वात्‌ परमेव ब्रह्मानन्दादिकम्‌ । 
परमात्मा का आनंदादिका छोकिक आनन्द आदि की तरह नहीं है। “यह 
धारक सेतु है, यह परमात्मा का आनन्द है, यह निःय महिमा ब्रह्म की ही है” 
इत्यादि श्रुति में उसका सेतुत्व बतलाया गथा हे । “जहाँ से वाणी लौट आती 
हे” इत्यादि श्रुति में उसका उम्मानत्व बतलाया गया है। “इसी के 
आनन्द की मात्रा से अन्यान्यमूत उपजीवित हैं” इत्यादि श्रुति में उसका 
सम्बन्ध बतलाया गया है । “जीवों का दूसरा ज्ञान है, परमात्मा का ज्ञान दूसरा 
|. है, परमात्मा का ज्ञान नित्यानन्दाव्ययपूर्ण कहा गया है।” इत्यादि में भेद 
| १ दिखलाया गया है | इस प्रकार की अछीकिकता होने से, प्रह्मानन्द आदि 
{ परम ही हैं। 
ॐ दनात्‌ ॐ।३।२।१६।३३॥ 
दर्शनादेव चान्यानन्दादीनाम्‌ । “अदुष्टमव्यवहार्यमव्यपदेशयं 


ज्ञानमोजो बलम्‌ इति ब्रह्मणस्तस्माद्‌ ब्रह्मेत्याचच्चते तस्माद्‌ 
बुह्येत्याचक्षते” इति कौण्डिन्यश्रुति: । 


[ २०१ ] 


, जोवादिकों के धानन्द आदि दृष्टिगत होते हँ, उससे भो परमात्मा की अलो- 
किकता सिद्ध होती है। फोण्डन्य श्रुति में ब्रह्म की अलोकिकता की व्याख्या की 
गई है--“अहृश्य लब्यवहायं अंव्यपदेश्य सुख ज्ञान ओज बल आदि ब्रह्म के हैँ 
इसीसे उन्हें ब्रह्म कहते हैं ।” 

अप्रसिद्धस्य कथ मानन्द इत्यादि व्यपदेशः ? इत्यतो वक्ति 
आनन्द आदि जब परमात्मा को ही विशेषतायें हैं तो फिर जीव के लिए 
आनन्द आदि का व्यवदेश गरो किया गया है ? इसका उत्तर देते है-- 
ॐ बुद्धघर्थः पादवत्‌ ॐ ।३।२।१६।३४॥ 
जीवेश्वरसम्बन्धज्ञापनार्थमप्रसिद्धोऽपि पादो यथा 
व्यपदिश्यते “पादोऽस्य विश्वा भूतानि” इति तथा । 
“्लोकिकोऽपि ज्ञानादिस्तच्छब्देनेव भण्यते । 
ज्ञापनार्थाय लोकस्य यथा राजेव देवराट्‌ ॥ 
इति च पाद्मे ।: & 
जोव भौर इरूर के सम्बन्ध के ज्ञापन के लिए जेसे 'पादोऽस्य विश्वा भूतानि 
“त्यादि में पाद का ध्यवदेद किया गया है जो कि अप्रसिद्ध बात है, बसे ही 
डीव का ब्रह्म संबंध दिखलाने के. लिए उसके आनन्द आदि का वर्णन किया 
गया है । पद्म पुराण में उसको पुष्टि करते हैं “जैसे कि --ज्ञान आदि अलौकिक 
होते हुए भी उनका प्रयोग जोव के लिए किया जाता है, केवर इसलिए किया 
जाता है कि जीव का ब्रह्म से सम्बन्ध है, जैसे कि लोक में राजा को इन्द्र के 
गुणों से विभूषित किया जाता है ।" 
परानन्दमात्रत्वे कथं बह्याद्यनन्दादीनां विशेष इत्यतो उच्यते 
आनन्द आदि को एक दूसरे से विशेष क्यों कहा गया गया है? इसका 
समाघन करते है-- | 
ॐ स्थानविशेषात्‌ प्रकाशादिवत्‌ #।३।२।१७।३५॥ 


यथादित्यस्य दंपंणादिस्थानविश्ेषात्‌ प्रतिबिम्बविशेष:, एवमा- 


पादशब्देन 


'नन्दादेरपि । 


“बरह्मादिगुणवैशेष्यादानन्दादि: परस्य च । 
_ प्रतिविम्बत्वमायाति मध्योच्चादिविश्षेषत: ७” 
इति वाराहे । 
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र जेते कि सूर्य का प्रतिबिम्ब, दर्पण आदि स्थान विशेष में विशेषः दीखताः 
वसे ही, परमात्मा का आनन्द भो स्थान विशेष में विशेष होता है। जैसा किः 
वाराह पुराण में स्पष्ट उल्लेख हे--“ब्रह्म आदि के गुण वेशेष्य से परमात्मा के 
आनन्दआदि विशेष रूप से प्रतिबिम्बित होते हैं । 


ॐ उपपत्तेश्च ॐ ।३।२।१७।३६॥ 
“'ऐस्वर्यात्परमाद्‌ विष्णोर्भक्त्यादीनामनादितः । 


ब्रह्मादीनां सूपपन्ना ह्यानन्दादेंविचित्रता ॥'” 
इति पाद्मे । 


ही “भक्ति आदि अनादि तत्त्व हुँ किन्तु भगवान्‌ विष्णु के ऐउवयं से ब्रह्मभादि 
देवों का भक्ति आदि गुण अनादि होने के कारण उनके आनन्द आदि की विचि: 
चता देखी जाती है। “ऐसी पद्म पुराण की उक्ति भी उक्त संशय का 
समाधान करती है । 


१८ अधिकरण . 
ध्यानकाले यच्चित्ते प्रदृश्यते तदेव ब्रह्मालूपम्‌, अतः कथम- 
व्यक्तता ? इत्यत आह-- 


ध्यान के समय जो कुछ भी दीखता है, वही तो ब्रह्म का रूप है फिर उसकौ 
अव्यक्ता का क्या तात्पये है ? इसका उत्तर देते हैं-- 


ॐ तथाच्यत्‌ प्रतिपेधात्‌ ॐ ।३।२।१८।३७॥ 
यथा जीवानन्दादेरन्यद्‌ ब्रह्म तथोपासक्रतादपि । 
“यन्मनसा न मनुते येनाहुर्मनो मतम्‌ । 
तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते | 
पश्यन्ति परमं ब्रह्म चित्ते यत्‌ प्रतिबिम्बितम्‌ । 
ब्रहोव प्रतिबिम्वे यदतस्तेषां फलप्रदम्‌ ॥ 
“तदुपासनं च भवति प्रतिमोपासनं यथा । 
दृश्यते त्वापरोक्ष्येण झानेनेव परं पदम्‌ ॥” 
उपासना त्वापरोक्ष्यं यमयेत्‌ तत्प्रसादतः । 
इति ब्रह्मतके । 


चेसे हो उपासना में इष्ट तेज पुञ्ज परमात्मा से भिन्न है । 'जो मन से मन्तव्य 


१ २०३ ] 
जेसे कि जीव के आनन्द आदि परमात्मा की आनन्द रूपता से भिन्न हैं, 


नहीं है, फिर भी जिसे मत से मननीय कहा गया है, उसी विलक्षण के ब्रह्म 
जानो जिसकी उपासना कर रहे हो वह ब्रह्म नहीं हे । “चित्त में जो परब्रह्म को 
प्रतिबिम्बित देखते हैं वह परमात्मा का ही प्रतिबिम्ब है इसलिए उससे परमात्म- 
दर्शन का फल मिल जाता है । “जैसे कि प्रतिमा की उपासना से उसकी उपा- | 
सना हो जाती हँ वैसे ही प्रतिबिम्ब से भी हो जातो है, वह ज्ञानसे ही प्रत्यक्ष | | 
रूप में दीखने लगता है, उपासना तो अपरोक्ष की ओर ले जाती ही भगवत्‌ \ ६ 


कृपा से । “इत्यादि ब्रह्मतक का वचनः है। | | 
१९ अधिकरण : हे 
देशकालान्तरे$न्यतोर्शपे सृष्ट्यादियुक्त इत्यतो काल क 
किन्न स्थान भिन्न काल में ब्रह्म छोड़कर दुसरे से भी सृष्टि होती गी? 
इसका समाधान करते हैं-- 
ॐ अनेन सवंगतत्वमायामयशन्दादिभ्यः २ ॥३ २१९३८ 
सर्वदेशकालवस्तुष्वनेनेव सुश्यादिक प्रवर्तते । “एष सवे एग 
सर्वगत एप सर्वेश्वर एपोऽचि्त्म एप परमः” इति भाल्लवेयश्रुतिः ।. 
“सर्वत्र सर्वमेतस्मात्‌ सर्वदा सववस्तुषु । 
स्वरूपभूतया तित्यशकत्या मायाख्यया यतः ॥ 
अतो मायामयं विष्णुं प्रवदन्ति सनातनम्‌ । 
इति चतुर्वेदशिखायाम्‌ । आदिशब्दादव्यतर हाणला 
स्वदेश काल में सवे वस्तुओं का इस परमातमा ते ही सृष्टि आद हो है 
जैसा कि भाल्लवेय श्रृति से स्पष्ट है-- यही सर्व, त स्वगत, यही i 
यही अचिन्त्य और परम है ।” चतुबंदशिखा में भे इसको पुष्टि की गई हैत 
“हर जगह हर समय सारी वस्तुओं में स्थित परमात्मा, पो सिख लत 
मायानामक नित्य शक्त से इस- सारे जगतका सृष्टि करते रहते हैं इसोलिए 
इन सनातन विष्णु को मायामय कहते ।” 


२० अधिकरण 
ददाति 
कमपिक्षत्वात्‌ फलदानस्य तदेव ददात 
जीव कमं करता है अतः फल उस कम से ही 


कहू सकते, क्योंकि 
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ॐ फलमत उपपत्तेः ॐ ।३।२।२०।३९॥ 


a a भवति, न हचेतनस्य स्वत: प्रवृत्तियुंज्यते॥ 
हि रय ही प्राप्त होता है, कर्म कोई चेतन पदार्थ तो है नहीं 
“उद थुतत्वाच्च ॐ ।३।२।२०।४०॥ 

“विज्ञानमानन्दं ब्रह्म रातिः दातुः परायणम्‌'' इति । 


यज्ञ में हवि देने वाले को फल देने वाला ब्रह्मज्ञानी को परमप्रिय, ज्ञान 
। त 


ॐ धर्म जेमिनिरत एव अंग२०॥३।२।४१॥। 
यतः फलं तदेव कर्मेश्वराद्‌ भवति “एष ह्ये 
है छं तदे द्‌ ष ह्येव कम कार- 
यति” इति श्रुतेरिति जैमिनिः । Wiis 
जेमिनि आचार्य कहते हैं कि "यही मे 
ही साधु १7. इत “त 
ज्ञात होता है कि--कर्म का फल, ब्रह्म ही लाड ह उता तत 
ॐ पुव तु बादरायणो हेतुव्यपदेशातु ॐ ।३।२।२०।४२॥ 
हम परस्य कर्मणश्‍्चोभयो: फलकारणत्वेऽपि न कर्म परप्रवत्तंकम्‌ । पर 
Feds प्रवर्तक! “पुण्येन पुण्यं लोकं नयति पापेन वाप” इति 
उहेतुन य शात्‌ ह कम च कालइ्च'' इति च । 
रमात्मा कमं के दोनों पहलुओं पाप और पुण्य का फळ" प्रदा 
त लुः [न करते हैं, 
दा ह गी निश्चित होता है कि वे ही फल देते हैं, कोई और नही 
। “पुण्य से पुण्य लोक देते हैं पाप से पाप लोक देते हैं ।'” इस व्यपदेश से 


तथा "द्रव्य, काळ कमं स्वभाव 
५ व? आदि श्रुति से परमात 
निश्चित होता है । er 


तृतीय अध्याय-द्वितीयापाद समाप्त 
,सम्छी मधे? Tg GA: 
खभताउजानकी नाधे सेवेशी 4६१: | 


[ २०५ ] 
तृतीय अध्याय तृतीय पाद 


१ अधिकरण 
उपासनास्मिन्‌ प्राद उच्यते । सर्वपरिज्ञानं प्रथमत उच्यते--- 
इस पाद में -पासता पर विचार करते हैं। सर्चप्रयम सर्व (वेद) परिज्ञान की 

महत्ता बतलाते हैं-- 
३ सर्ववेदान्सप्रत्ययं चोदनाद्यविशेषात्‌ ॐ ।३।३ १।१॥ 

अन्तो निर्णयः । “उभयोरपि दृषटोऽन्तः'' इति वचनात्‌। सर्व- 
बेदविनिर्णयोत्यादज्ञा् बहा । 'आल्मेत्येवोपासीत्‌'' इत्यादिविधीनां 
तदुक्तयक्तीनां चाविशिष्टत्वात्‌ । 

“उम्रयौरपि इष्टोऽन्तः” वंचत से “अन्त'' पद लिर्णयार्थक ज्ञात होता है। 
इसलिए वेदान्त प्रतिपाद्य ब्रह्म का तात्पर्य हुआ, समस्त वेदवावयों के विनिर्णय 
से होने वाळा ज्ञानविषय ब्रह्म ही है । “आत्मा की ही उपासना करनी चाहिए" 
इत्यादि विधियों में जो युक्तियाँ दी गई हैं वे समो बराबर हें। 

ॐ भेदान्नेति -चेदकस्यामपि ॐ ।३।३।१।२॥ 

“बिज्ञानमानंदं ब्रह्म” सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म † 'इत्यादिप्रति- 
झाखामुक्तिमेदान्नेकाधिकारिविषयाः सर्वज्ञा इति चेन्न, एकस्यामपि 
शाखायां “आत्मेत्येबोपासीत्‌ कं ब्रह्म खं बरह्म इत्यादिभेददर्शयात्‌। 

“ब्रह्म विज्ञान आनन्द स्वरूप हैं “बहा सत्यज्ञान अतन्तस्वरू है” इत्यादि 
विभिन्न श्रुतियों में किया. .गया लक्षण, एक से संबधित नहीं ज्ञात होता, 
समस्त शाखायें एक से सम्बद्ध नहीं ज्ञात होती, इत्यादि शंका भी अनर्मल है, 

एक शाखा में तो “आत्मेवोपासोत क॑ ब्रह्म खं ब्रह्म' 7 इत्यादि में इससे भिन्न भी 
उपास्य कहा गया है । पर इससे क्या होता द्वा 
ॐ स्वाध्यायस्य तथात्वेन हि समाचारेऽधिकाराच्च ॐ ।३।२। १।३॥ 
“स्वाव्यायोळ्येतव्यः” इति सामान्यविषेः । हिशब्दाद्‌ “वेदः 
कृरनोऽधिगंतव्यः सरहस्यो द्विजत्मना इति स्मृतेः । 
“ु्वचेदोक्तमार्गेण कर्म कुर्वीत नित्यश: । 
आनन्दो हि फलं यस्माच्छाखामेदो छशक्तिज: ॥ 
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सर्वकमकृती यस्मादरक्ताः सवंजन्तवः ! 
झाखाभेदं कमंभेदं व्यासस्तस्मादचीक्लृपत्‌ ॥'” 
इति समाचारे सर्वेषामधिकाराच्च । 
“स्वाध्यायोश्ध्येतव्यः “श्रुति में वेदाध्ययन की सांमात्य विधि का उल्लेख 
है “ब्राह्मण को रहस्यों सहित सम्पूर्ण वेद का अध्ययन करना चाहिए” इत्यादि 
“स्मृति विशेष विधि बतलातो है । “समस्तवेद में कहे. गए नियमों से जो नित्य 


कर्म करते है, उनको आनन्द फल प्राप्त होता है, किन्तु वेदोक समस्त कर्मो को ` 


करना सभी जीवों के वश की बात नहीं इसलिए भगवान व्यास ने शाखा भेद के 
अनुसार कमभेद का निर्धारण कर दिया है जिससे संभी जीव अपनी शक्ति के 
अनुरूप वैदिक कर्मो का अनुष्ठान सरलता से कर सकें |. 
ॐ सलिलवच्च तन्नियमः डे/३।३।१।७॥॥ हि 
यथा सर्व सलिलं समुद्रं गच्छति, एवं सर्वाणि वचनानि ब्रह्म 
ज्ञानार्थानि इति नियमः । आग्नेये च-- 
“यथा नदीनां सलिलं शक्ये सागरगं भवेत्‌ । 
एवं बाक्यानि सर्वाणि पुंशक्तया ब्रह्मवित्तये ॥” 
जेसे कि सारे जळ समुद्र में हो जाते हैं बैसे ही सारे वैदिक शब्द द्रह्मज्ञान 
के ही प्रतिपादक हैं, ऐसा नियम है | अग्नि पुराण मे स्पष्ट कहा भी है--“जेसे 
कि नदियों का जल समुद्र में हो जाता है, वसे ही सारे वेद वाक्य ब्रह्मञ्चान के 
लिए ही हैं ।” 
ॐ दशयति च ॐ ।३।३।१।५॥ 


“सर्वेश्‍च वेदैः परमो हि देवो। 
जिज्ञास्योऽसौ नाल्पवेदैः प्रसिद्धघेत्‌ ॥ 


तस्मादेनं 
वित्रा 


न्‌ सपुराणान्‌ 


विष्णुज्गेयो न चान्यथा” 


सयुक्तिकान्‌, सपञ्चरातान्‌ विज्ञाय 


[ २०७ ] 


सारे वेदों से एकमात्र परमातमा ही उपास्य निर्णय होते हैं, इसलिए मुमुक्ष 
कोग सारे वेदों का अध्ययन कर और विचार कर परमात्मा को जानने की 
इच्छा करते हैं। “ऐसा चतुर्वेद शिखा में स्पष्ट उल्ठेख है । ब्रह्म तकं में भी इसी 
का समर्थन किया गया है-- इतिहास, पुराण, पाञ्चारात ओर युक्ति सहित 
सारे वेदों को पढ़कर, ज्ञानी होता है एकमात्र बहो विष्णु को जानता है दूसरा 
नहीं ऐसा निश्चित होता है |” 
२ अधिकरण 

ॐ उपसंहारोऽर्वाभे दादूविधिशेषबत्‌ समाने च ॐ ।३।३।२।६॥ 

सर्ववेदोक्तान्‌ गुणान्‌ दोषाभावांञ्चोपसं हृत्यैव परमात्मोपास्यः । 


{ “'उपास्म एकः परतः परो यो 
बेदेश्व सर्वेः सह चेतिहासेः । 
सपञ्चरात्रः सपुराणेशच देवः 


सर्वेगुणेस्तव तत्र ` प्रतोते: ॥'' 
इति भाहलूवेयश्रुठिः । आग्नेये च~ 
“विधिशेषाणि कर्माणि सवंवेदोदितान्यवि । 
यथा कार्याणि सर्वैश्च सर्वाग्येवाविशेषतः ॥ 
एवं सवंगुणान्‌ सर्वदोषाभावांश्च यत्नतः । 
योजायित्वेव भगवातुपास्मो नान्यथा क्वचित्‌ ! 
इति समानविषये चोपसंहारः न तु “सोऽरोदीत्‌” इत्यादीनाम्‌। 
“शुणेरेव स तूपास्यो नैव दोषैः कथंचन । 
गुणेरपि न तूपास्यो ये पू्णेविरोधिनः ॥” 
इति बुहत्तंत्रे । 
समस्त वेदों में कहे 
कि वेदों 


| 


है! 
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करने पर यही निणय होता है, एकमात्र भगवान हो उपास्य है मौर कोई नहीँ 
है! “समान विषयक श्रुतियों का हो समन्वय करना चाहिए” सोऽरोदीत्‌ 
“इत्यादि का समन्वय नहीं करना चाहिए जेसा फि बृहत्तर में स्पष्ट कहा है-- 
“गुणविधायक श्रुतियों में ही उसे उपास्य कहा गया है, दोष विधायक श्रतियों 
में नहीं । उन गुण विधायक श्रुत्तियों में भी उन्हें उपास्य महाँ कहा गया छो कि 
पृणत्व की विरोधो हैं ।” 

ॐ अन्यथात्वं च शब्दादिति चेत्नाविशेषात्‌ ॐ।३।३।२।७॥ 


“आलेत्येवोपासीत्‌'' इति शब्दादुपसंहारस्यान्यथात्व॑ इति 
चेन्न, एते गुणा नोपास्या इति विशेषवचनाभावात्‌ । ' सर्वेगुणेरेक 
एवेशितासावुपासितव्यो न तु दोषैः कदाचित?” इति विज्षेषवचनाच्च । 


आतेत्येवेत्यवधारणमनात्मत्वनिवृत्त्यथेम्‌ 


“आत्मेत्येबोपासीत? इस उपसंहार वाक्य से तो परमात्मा से तो परमात्मा - 


भिन्न उपास्य को प्रतोति हो. रही है; ऐसो घारणा नहीं बनानो चाहिए क्योंकि: 
“एते गुणा नोपास्य” ऐसा विशेष वचन उक्त उपास्य का निषेध कर रहा है। 
“समस्त गुणों से इस ईश को उपासना करनी चाहिए, दोषों. से नहीं करनी 
चाहिए” ऐसा विशेष नियम निर्धारक वचन भी है। “आत्मेत्येव” पद में जो 
निर्धारण किया गया है वह अनात्मत्व के निवारण की दृष्टि से किया गया है । 


ॐ न वा प्रकरणभेदात्‌ परोवरोयस्त्वादिवत्‌ ॐ ।३।३।२।८॥ 
प्रकरणभेदान्नवोपसंहार: कार्य: । परोवरीयस्त्वादिषु तावदेव 
ह्युक्तम्‌ । 
प्रकरण के मेद से उपास्य के गुणों का उपसंहार नहीं करना चाहिए 
उत्कृष्टता भवकृषटता की ज्ञापक्र श्रुत्तियों के लिए ऐसा हो कहा गया है। 
& संज्ञातरचेत्तदुक्तमस्ति तु तदपि ।३।३।२।९॥ 
| ४ सरवंविद्या उकतवा “सोऽहं नामविदेवास्मि नात्मविद:”” इति वच- 
नात्‌ सवस्य ब्रह्मनामत्वात्तदुपसंहार: कार्य: । 
वी “नामत्वात्‌ सर्वविद्यानां गुणानामुपसंहृतिः । 
कायव ब्रह्मणि परे नाव कार्या विचारणा प्र 


२% ॥ २०९ ] 

इति ब्रह्मतर्के इति चेत्सत्म्रम्‌ । उक्वो ह्युवसंहार:, तत्यममाण- 

FY अं व रि ८ सर्वे कै. 

भप्यस्त्येव । “नाम वा एता ब्रह्मणः सर्वेविद्यास्तस्मादेक: सर्वगुण 
भमप्यस्ट 


विचिन्त्यः इति कॉफी तं का उल्लेख करके अन्त में 
सनक्रादि मुनि से नारद ने समस्त विद्याओं का नहीं ह इससे भी महो 
कहार जाम का ताता मो ह हह मतः समस्त बहाविय्याओं का 
होता है कि--सारे नाम ब्रह क हैं. ७ a 
एक य गए उपास्य गुणों का जहम में ही विना विचार नल हार 
ज्यु हे ६ कहा गया है बह लि 
“इत्यादि “चे सारे नाम बहा 
चाहिए Sn मे स्पष्ट भौ हि येस नहि 
का कोण्डि्य शु स्त॑ गुणों का चिस्तन करता चाहि! 
हो से एकमात्र उसी के समस्तं गुणों का । 
विद्याओं से एक ३-अधिकरण 


उपसंहार 
हैं, समस्त 


|. पापे समन्जसम्‌.ॐ ।३।७।३।१०॥ 


यज्यते चोपसंहा रोऽगुपसंहा रश्च योग्यताबिशेषात्‌ । 
` ,गणेस्सवेव्पास्योड्ौ ब्रह्मणा परमेश्वर: । 
झन्पैर्यथाक्राम चेव मानुषे: केर्चिदेव तु ॥ 
इति अचिष्यत्पर्वणि । 
समस्त उपास्य गु 
परमात्मा में ऐसी विशेष मो 


। मविष्यत पत्र में स्पष्ट कहते है-- 


४ अधिकरण 


डौ मेदादत्यत्रेमे ॐ ।३।३।४ tt 

ऊँ सर्वाभेदादत्यनरेमे ॐ ।३।३।४।१ शा है 

सर्वगुणयुक्तत्वेनोपासनादस्यत्रेव फले ब्रह्मादया कहा । 
“'सम्पूर्णोपासताद्‌ ब्रह्मा i तू । नि 
इतरे तु यथायोगं सम्यङ्मुक्तो भवन्ति हि॥ 
इति पाद्मे । 

समस्त गुणों से युक्त उपासना करने 

| मिलता है जैसा कि पद्मपुराण का वचन 


पाते है ।” 


अनुपसंहार करना उचित ही.ै, 


ने से ब्रह्मा आदि को अनोखा ही फल 
है--“सम्पू्ण उपासना करने से ब्रह्मा, 


सम्पूर्णं आनन्द प्राप्त करते हैँ. और लोग तो अपनी बहता के अनुरूप आनन्द 


: 


| oADCaRehon: १२१३ nant] 
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५ अधिकरण. : ` — -- 


( २१ } 


सर्वेषां मुमूक्षूणां कियन्नियमेनोपास्थेम्‌ ? इत्यत आह- 
सभी मुमुक्षुओ के लिए उपास्य का नियम बया है ? इसका उत्तर देते हैं- 
ॐ आनन्दादयः प्रधानस्थ ॐ ।३।३।५। १२)। 
प्रधानफल- 
“साच्यिदातन्द आत्मेति ब्रह्मोपांसा विनिश्चिता । 
सबेषां फरप्ताम्यादपैक्षता ॥”” 


नंदसत स्वरूप ब्रह्म ही उपस्थ हैं। 


पासाप्राक्षिः । 
“मच 


उपासना का अधिकार 
न से भी तिश्चित 
ए नहीं है, ऐसा मुक्ति के संबध में 
ही पूर्ण मुक्ति के आनन्द की प्राति 


ही ज्ञात हाता है, बरहम 


किए गए भै 
देखी जातो है।” 


७ अधिकरण 
# इतरेत्वथंसामान्यात्‌ ॐ ।३।३।७।१४॥ 
इतरे गुणाः फलसास्यापेक्षयोपसंहर्तव्या: । 


उपास्य के जो सामान्य गुण हूँ उनके फछसाम्य की दृष्टि से एकत्र उपसंहार 
करना चाहिए | 


ॐ आध्यानाय प्रयोजताभावात्‌ ॐ ।३।३।८।१५॥ 


८ अधिकरण 
उपसंहार और अनुपसंहार के विषय में प्रमाण देते हैं + 


आध्यातार्थं हि, सर्वे गुणा उच्यन्ते, प्रयोजनान्तराभावात्‌ । 
“ज्ञानार्थमथ ध्यानार्थं सुणानां समुदीरणा । 
ज्ञातव्याइचेव ध्यातव्या गुणास्सर्वे्यती हरे: ॥ 

कृतेरपि । 


नान्यत्‌ प्रयोजनं ज्ञानाद्‌ 
श्रवणाच्चाथ पाठादुवा विद्याभिः * 

इति परमसंहितायाम्‌ । 
“गुणा: स्वेऽपि वेत्तव्या ध्यातव्याइच 
नान्यत्‌ प्रयोजनं मुख्यं गृणाना 
ज्ञातध्याससमायोगाद्‌ गुणाना 
मुख्यं भवेन्त चास्पेत 

इति बृहत्तन्त्रे । 

श्रुतियों में उपास्य के जितने भी गुणों 
पूर्वक ध्यान करने की दृष्टि से ही है और कोई 
कि परम संहिता और वृहततस्त्र के 


i 
वचिद्‌ भवेत्‌ ॥ 


है वह ज्ञान- 
| है। जसा 


गुण ज्ञातव्य और ध्यातव्य हैं, इसके अति | 
और दूसरा प्रयोजन नहीं है। गुगानुवाद का पूर्ण: फल श 
है । केवल गुणानुवाद से मोक्ष नहीं मिळ सकता वह तो यान और उपासना से 
ही मिल सकता है!” 

छै आत्मशब्दाच्च झैँ ।३।३।८।१६॥ 


छ 
E 
ड 
रि 
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डु आत्मा शब्द से समस्त गुणों का ग्रहण हो जाता है और शब्द तो अधिकारी 
के अनुसार हूँ । उनमें समस्त गुणों का ग्रहण नहीं होता । 
ॐ दर्शयति ॐ।३।३।१३।२३॥ 
“सर्वान्गुणानात्मशब्दो ब्रवीति ब्रह्मादीनामितरेषां न चेव” इतिः 
भाल्लवेथश्चुतिः । 
“आत्म शब्द से सारे गुणों का बोध होता है अन्य ब्रह्म आदि शब्दों में 


ऐसा नहीं है” ऐसी भाल्लवेय शरि 


४ बाषकरण 
ॐ सम्भृतिदुव्याष्त्यपि चातः अ।३।३।१४।२४ी। 
सम्भृतिशचुव्याप्ती अपि 
अत एव योग्वताविशेषात्‌ । 
“देवादोतामुपास्यास्ठु भूतिव्दाप्त्यादयोः गुणाः । 
आनन्दाद्यास्ठु सर्वेपामन्यथाचर्थक्कद्‌ भवेत्‌ ॥7 
इति ब्रह्मतके । 
सम्भृति ( पोषण ) धु और व्याप्त शब्द ही देवताओं के उपास्य गुण हैं 
क्यों कि उनमें अहंता है, किन्तु आसम्दे आदि उनके गुण नहीं 
वे तो एक मात्र परम हुँ। जैसा दि तर्कं में कहा गया ह~ 
“व्याप्ति आदि ही देवताओं के उपास्य गुण हैं, आनन्द आदि गुणों को उनका 


सावना अनयं कारी होता है ।” 


देवादीनामुपसंहतँव्ये नान्येषाम्‌ † 


शष 

यस्यां बिद्यामा महागुणा उच्यन्ते सोतमानामितराऽन्येषामिति 
चेत्न । 
जिप्त विद्या में 
विद्यायें उत्तम न 
ॐ पुरुषविद्यायार्गा 
पुरुषसुक्तोक्तविद्यायामपि फे 
“स्वतः पौदषे सुके गुणा विष्णोर 
तत्रापि नैव सर्वेपि तस्मातूकार्योवसं 

इति ब्रह्मते । | २ यी 


विद्या उत्तम है और. 


हान्‌ गुर्मों 
नहीं कह्‌ सकते । 
म्नानातू 3३ १३।१५।२५॥। 
ड्चिदंगुणानामताम्तानात्‌ । 
रिताः । 


न, 


..'सना की जातो है तो.नाशकारी भी हो सकती है । “जो विद्या संसार के बन्धन 
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र पुरुष सूफोक्त विद्या में ही कुछ गुणों का उल्लेख नहीं हैं किन्तु उस विद्या 
के विष्णु से संबद्ध श्रेष्ठ विद्या मानने में कोई प्रतिपत्ति नहीं को जाती ब्रातं 
में इसके सम्बन्ध में कहते हूँ कि-"'लमस्त पुरुष सूक्त में बिष्णु के गुणों का 
व्याख्यान किया गया है, उसमें भो सभा गुणों का उल्लेख नहीं है, उसमें भी 
अन्य गुणों की संहति करनी चाहिए |” 

१६ अधिकरण 
ॐ वेधाद्यर्थ भेदात्‌ 5 ३।२।१६।२६।॥। 
*(मिन्थि-विद्धि-ग्रणीहीति फलभेदेन सर्वेशः । 
यत्यादीनां तेष्वयोगान्नाधिकारेकता भवेत्‌ ॥ 
अयोग्योपासवादोयुरनर्थ चार्थताशनम्‌ इतिवृहतंत्रेः। 
उपासना यदि अनधिकारी व्यक्ति करता है अथदां अनधिकृत ढंग से उपा- 


को काठती है, ज्ञान देती है, वही विनाशकारी भी हो जाती है, सन्यासो आदि 
काजिन में आधिकार नहीं है बहू विपरीत फल हो देती है, अयोग्य उपासना 
आदि से अवर्थ और अर्थनाश होता है ।” ऐसा बृहत्तर में स्पष्ट उल्लेख है । 
१७ अधिकरण 
मुक्तस्योपासना कर्तव्या न वेति ? अतो ब्रवीति- 
जो प्रहस्थ आदि बन्धतों से मुक्त होकर संन्यास ले चुके हैँ उन्हें उपासना 
करनी चाहिये या नहीं ? उसका उत्तर देते हैं-- 
ॐ हानो तूपायनशब्दशेषत्वात्‌ कुशाच्छन्दस्तुत्युपयाचवत्तङुकतम्‌ = 
।३।३।१६।२७॥ 
नियतस्वाध्यायानन्तरं स्वेच्छया कुशाप्रहणस्तुत्युपपाववदेव 
मोक्ष उपासतादि । “ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌” इति मोक्षवाबयशेष- 


त्वादितरेषाम्‌ । तच्चोक्तम्‌-“एतत्सामगाथन्वास्ते' ' इत्यादि। 

ब्रह्मतके च | 
“मक्ता अपि हि कुर्वन्ति स्वेच्छयोपासन ह्रेः । | 

हि J 


नियमानच्तरं विप्राः  कुझाद्येरप्यधीयते ॥” इति 
“कृषो मुक्तेरिज्यते वीतमोहैः ॥” इति च भारते । 


के 


Scanned by CamScanner 
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नियत शास्त्राभ्यास करने के बाद भी जेसे स्वेच्छा से लोग कुशाग्रहण 
करके स्तुति उपयान आदि ब्रह्मचारियों के आचार में 


में उपस्थित होते हैं वेसे ही 
संन्यास लने के बाद भी स्वेच्छा से उपासना करने का विधानं है। “ब्रह्मवेत्ता 
परम की प्राप्ति करता है” इस अंतिम मोक्ष वाक्य से भी उपासना की आवश्य- 
कठा सिद्ध होती है । ब्रह्मतक में और महाभारत में स्पष्ट उल्लेख है, कि-- 
“संत्यासी भी स्वेच्छा से हरि को उपासना करते हैं, जेसे कि अध्ययन काल 
समाप्त करने के बाद स्वेच्छा से कुशादि लेकर पुनः अध्ययन कार्यों में सम्मिछित 
होते हैं । वोतराग संन्यासी भी यज्ञ करते हें।” 
ॐ साम्पराये तर्तव्याभावात्तथ न्ये उश ३।३।१७।२८ 
स्वेच्छयत्यङ्गीकर्चव्यम्‌, मुक्तस्य तीर्णत्वात्‌ । “तीणों हि तदा 
सर्वाञ्च्छोकान्हृदयस्य भवति” इति ह्यन्ये पठन्ति । “वायुप्रोक्ते च- 
“स्थितप्रज्ञत्वमाप्ताय ज्ञानेन परमात्मनः. 
ब्रह्मलोकं गतास्सर्वे ब्रह्मणा च परंगताः ॥ 
तोगंतत्तंब्यभागाइच स्वेच्छयोपासते परम्‌ ॥ इति 
0 संसार से पार होने के लिए संन्यासियो को स्वेच्छा से उपासना का आश्रय 
लेना भी चाहिए |” उस ममय वे समस्त शोको से रहित हृदय बाले हो 
जाते हैं” ऐसी श्रुति भी है। बादुपुराण में भी आता है-“स्थित प्रज्ञता की 
प्राप्ति के लिए ज्ञान से परमात्मा को जानने बाले बे स ब्रह्मलोक और ब्रह्मा से 
मिलने के बाद मी सांसारिक बन्धनों से मुकत होने (के लिए स्वेच्छा से परमात्मा 
की उपासना करते हैं ।” 
१८ अधिकरण 
कर्माणि कुर्वन्ति न वा ? इत्याह्‌= 
संन्यासी कमं करते हैं या नहीँ ? इसका उत्तर देते हँ-- 
ॐ छन्दत उभयाविरोधात्‌ ॐ३।३।१८।२९॥ 


स्वेच्छया कुर्वन्ति न वा, वंघप्रत्यवाययोरभावात्‌ । 


संन्यासी स्वेच्छा से कमं करते हें और नहीं भी करते | उनको कर्म करने 
से न कोई बन्धन होता हे और न करने से कोई प्रत्यवाय पाप ही होता है | 
ॐ गतेरथंवत्वमुभयथान्यथा हि विरोधः ॐ।३।२।१८।३०॥ 
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~ 


बच्चप्रत्यवायाभावे हि मोक्षस्यार्थवत्वम्‌, अन्यथा मोक्षत्वथव 
न स्यात्‌ । ह 
“कदाचित्‌ कर्म कुर्वन्ति कदाचिन्नेव कुवते । 
नित्यज्ञानस्वरूपत्वा न्नित्य ध्यायन्ति केशवम्‌ ॥ 
“हीणंतर्तव्यभागा ये प्राप्तानन्दाः परात्मनः । 
्रत्यवावस्य बखस्प्राप्यभावात्स्वेच्छया भवेत्‌ ॥ 
इति ब्रह्माण्डे । गावा 
बत्धन और प्रत्यवाय न होने से ही उपके लगान मो 
अन्यथा वह संन्यास है ह अह्याण्ड पुराण में स्पष्ट कहते है क 
क रत कभी नहीं क से केशव का निरन्तर 
ke करतें र छावाले ते परमात्मानन्द को 
bd हो जाते हैं ।” 
आप्त कर प्रत्यवाय भौर स्वछन्दे हो जाते हैं। 
अँ३।३।१८।२१॥ 
क्षणस्य फलस्य । यथा लोके- 
समाप्तकमेच्छया करोति न 


¢ 


त लत RE 


ॐ उपपन्नस्तल्लक्षणार्थोपलव्येर्छोक' 


उपपन्नशचेवं भाव: ।. प्राप्त 

वध्यथंत्वेन विष्णुकमणादिक कृत्वा 
किरोति च । 

संन्यास लेते के बाद भगवद्‌ चिन्तन करने से दे कृतार्थ हो जाते हैं, फर 


का जो लक्षण है उसकी प्राप्ति तो उन्हें हो ही जाती है जेसे कि लोक स 
चूर्ण करने के लिए विष्णु क्रमणं आदि करने के बाद अन्तिम कृत्य स्वेच्छा 


करना न करना स्वेच्छा पर निभर है । 
१९, अधिकरण 
ॐ अनियमः सर्वेषामविरोघान्छन्दानुमानाभ्याम्‌ ४१३३।१९।३२ 


हारनियम इति न मंतव्यम्‌ । 


REN 


५७८७०१७ 


किए भी जाते हे और नहीं भी किए जाते, वैसे हो संन्यास छेने के वाद कर्मे 


प्रापज्ञानानामपि केषोचित्मुक्तिप्रातिः केषांचित्ष | यथोपसँ- 


दे; मनष्ये: ।७” 
“सर्वर गुणा बरह्मगेव ह्य पास्या तान्ये देवे: किमु सर्वः मनुष्यः ॥ 
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इत्युपसंहारे विरोधादन्यत्राविरोधात्‌ । “न कश्चिद्‌ ब्रह्मवित्‌ 


सृतिमनुभवति मुक्तो होव भवति तस्मादाहुः सृतिहेति” 
कौण्डित्यथ्वुतेश्च यथा केपांचिन्मोक्षमन्येषाम्‌ इत्यनुमानाच्च । 

ऐसा नहीं मानना चाहिए हार के निथम से, ज्ञातियो' में किसी 
को मुक्त होती है और किसी की नहीं होतो । “ उपास्य ब्रह्म के ही हैं, 
किसी अत्य देवताओं से सम्बन्ध त! तो चर्चा ही वया है?” 
इत्यादि में उपसंहार । “कोई भी ब्रह्मवेत्ता 
पुति की अनुभूति गया 
माक्ष से अन्यों के 
ज्ञानियों के मोक्ष की 


मोक्ष का भी अनुमान कर लिया जाता है, बैसे ही 
बात भीहे। 


। यावदधिकारमवस्थिवि 
यथायथाविकारो तै 
“मनुष्येभ्यों गन्वर्वाणां, गन्धरदेम्य क्रपोषाब। 
इन्द्रस्य इच्द्रादुद्रस्प सद्राद्‌ ब्रह्मग एष होव च्तानष्दः' 
दशिखायाम्‌ अध्यात्मे च । 
“ज्ञानं चोपासनं चेत्र मुक्तावात 
यथाविकारं दैवा 

जेसे अधिकार की विशेषता 


देवानां देवेभ्य 
इति चंतुर्वे-- 


न्द एब च । 


नां भवह 
से ही तारत 


भी विशेषता हे जैसा कि चतुवद शिखा में सप्टे हे-- मनुष्यों से गन्चर्वो | 


से इन्द्र के इन्द्र सं 
शलगण वरशिष्टय हू । अध्यात्म 
एन, उपासना ओर मुक्ति के 


के मन्धो से ऋषियों 
रुद्र के रुद्र से ब्रह्मा के आनन्द में 


& अक्षरवियान्त्वविरोवः सामान्यतद्भावाभ्याँमौपसद्वतदुक्तम्‌ ॐ 
।३।३।३०।३४॥ 
न चासमत्वेन विरोधा भवति । ब्रह्मधीत्वाद्‌ दोषाभावसाम्या- 
दत्तमेभ्योऽत्येषां भावाच्च । औपसदवञ्छिव्यवत्‌ । उक्तं चतुरथुतो- 


[ २१९६ | 


नानाविधा जीवसङ्का विमुक्तौ न चेवं तेषां ब्रह्मधियां विरोधः, 
दोषाभावाद्‌ गु्णशिष्पादिभात्राह्ोकेऽपि तासौ किमु तेषां 
विमुक्तेः इति । 
उक्त तारतम्य असमानता को दृष्टि से नहीं है, मनुष्य आदि सभी में ब्रह्म 
बुद्धि. दोषा भाव तथा निकृष्टता आदि का अभाव. समान रूप से रहता है । 
यह्‌ तारतम्य तो गुरुशिष्पर को तरह हे जेसा कि तुर श्रुति में कहा भी गया हे-- 
“विमुक्त जीवों के अनेक सत्र हैं, उनको ब्रह्म वृद्धि में कोई तारतम्य नहीं ह 


- दोष रहित उन सब में गुरुशिष्प का सा तारतम्य हे उनको विमुक्ति में कोई 


संशय नहीं है ।” 
२१ अधिकरण 

ऊँ? इयदामननात्‌ % ।३।३।२१।३५॥ 

नामाद्यारभ्य ` प्राणान्तमुत्त रोत्तरमृत्तमत्वमुक्तम्‌, न प्राणात्‌ 
किंचिद्‌ भूय उक्ताम्‌ । तथापि पूववत्‌ स्यादिति न वाच्यम्‌ । प्राणो 
वाव सर्वेभ्यो भूयान्न हि प्राणाद्‌ भूयात्त्राणो छोव भूयांस्तस्माद्‌ 
भूयाच्तामेति” कौण्ठरव्यश्चृतेः 

श्रुति में नाम से लेकर प्राण तक उत्तरोत्तर उत्तमता बतलाई गई हैं, 


- प्राण से अधिक किसी को नहीं बतलाया गया है, उस प्रसंग में भी पूर्व आन- 


न्दाधिक्य श्रुति की सी व्यवस्था है, ऐवा नहों कह सकते । “प्राण सबसे शष्ठ 


है, प्राण से श्रेष्ठ कोई नहीं है, प्राण हो श्रेष्ठ है किन्तु उससे भी श्रेष्ठ नाम है |” 
| ऐसा कौण्ठरव्य श्रुति में कहा गया है । 
अन्तराभूतग्रामवदिति चेत्तदुक्तम्‌ ॐ ।३।३।२१।३६॥ 


यथा भूतग्राम एकस्मांदेक उत्तमोऽस्त्येव, एवं प्राणादपि 
परमात्मानमन्तरा विद्यत इति चेन्न । प्राणादुत्तमाभावे प्रमाणमुक्तम्‌ । 
अन्यत्रोत्तमाभावे न प्रमाणम्‌ । दृश्यते चान्यत्रोत्तमत्वम्‌ । 

जैसे कि--पथ्यी आदि भूतो में एक से एक उत्तम हैं वेसे ही प्राण से भो 


परमात्मा श्रेष्ठ है, ऐसा भी नहीं है। प्राण से उत्तम वस्तु 
प्रमाण श्रति में दिया गया है जबकि भूतादि के प्रसंग में उत्तम के अभाव का. 


प्रमाण नहीं दिया गया है, वहाँ तो उत्तमता बतलाई गई है । 


Scanned by CamScanner 


[ र२० ] [| 
ॐ अन्यथा भेदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशवत्‌ ॐ ।३।२।२१।३७॥ 
प्राणस्य सर्वोत्तमत्वे परमात्मना भेदानुपपत्तिरिति चेन्न, थृत्यु- 
पदिश्टवदुपपत्ते: अन्येभ्यः प्राणस्योत्तमत्वं तस्मात्‌ परमातंमनो ह्यपदिष्टम्‌ 
नेति चेन्न । 
प्राण को सर्वोत्तम मानने से, परमात्मा से" .उसकी भिन्नता नहीं रहजाती, 
ऐसा कथन भो असंगत है--उंसकी भिन्नता तो श्रुति में ही उपदिष्ट है । अन्यों 
से प्राण को उत्तमता है। उससे श्रेष्ठ परमात्मा का उपदेश नहीं है ऐसा भी नहीं 


कहसकते । 
२२ अधिकरण 
& व्यतिहारो विशिषन्ति हीतरवत्‌ ॐ ।३।३।२२।३८॥ 
उक्तं प्राणात्परमात्मन उत्तमत्वं पूर्वोक्ताध्याहारेण । “एप तु 
वा अतिवदति'' इति विशिंषन्ति । यथेतरेषु विशेषणम्‌ । 
“उत्तमत्व हि देवानां 'मुक्तावषि हि मानवात्‌ । 
तेभ्यः प्राणस्य तस्माच्चे नित्यमुक्तस्य वै हरे: ॥” 
इति बृहत्तंत्रे । 
प्राण से परमात्मा. को उत्तमता तो “एषतु वा अतिवदति” इस पूर्वेक्ति 
अध्याहार से ही निश्चित हो जातो है । अतिवदति पद से विशेषता बतलाई 
गई है | जंये कि औरों में विशेषता का भाव है वेसे ही इस अध्याहार में भो 
है! वृह्तत्र में स्पष्ट कहा गया है--"मुक्त मानव से अधिक देवताओं की 
उत्तमता है, उनसे प्राण की उत्तमता है, उससे अधिक. उत्तमता नित्यमुक्त 
हरि की है ।” 
२३ अधिकरण 
“कृतिनिष्ठा विज्ञानम्‌” इत्यादोनां भेदाद्‌ बहव उत्तमा 


“इति चेन्न । 


“कुतितिष्ठा विज्ञानम्‌” इत्यादि में सबको अलग-अलग उत्तम कहा गया . 


हो सो बात भो नहीं हे! 
= सेच हि सत्यादयः ॐ ।३।३।२३।३९॥ | 
सत्यादिगुणास्तस्या एव परदेवतायाः स्वरूपभूता: । ब्रह्मतर्के च । 


j 
| 


[२२१ ] 


“नामादिप्राणपर्यन्ताद्यो हि सत्यादिर्यवान्‌ । 


तस्मे नमो 
ससृल्याद्या अह! गु 
तस्मै नमो भगवते यस्मादेव 
इति चाध्यात्मे । 
सत्य आदि समस्त गूः 
ब्रह्मतक में कहा गया 
उन भगवान्‌ विष्णु के हो र 
में भी उसी की पुष्ट की गई हैन" का 
का गान किया गया है उन भगवाच को 
मुक्ति होतो है!" 


इत्यचोच्यते--7 


प्रकृतिरविकुति:'' इति वत्संतुतेः । 
“नामादयस्लु 


नोच्यते च तद 

"स्वेच्छा से ही मूल स्थान पर 
सर्बत्र अवतारों को धारण. करती 
सर्वेज्ञाना, उन्मुक्त होते हुए भी सबको 


प्रकृति से भी तो जन्मादि होते ह संसार की उत्प 
फिर उसके नाम आदि का उल्लेख शास्त्रों में क्यों नहीं 
ॐ कामादितरतर तत्र चायतनादिभ्यः ॐ ।३।३।२४।४०॥ न 
“स्वेच्छयैव मूलस्थाने स्थिताड्न्यलावता रान्कर ततोइवरेच्छानु- 


सारेण सर्वायतना सर्वकाला सर्वेच्छा सव 


भगवते विष्णवे सर्वजिष्णवे ॥” इति i 
मात्मान्ता यद्गुणास्समुदीरिताः । 


विमुच्यते ॥ 


ण परमात्मा के ही स्वर्पमूतगूण हैं। जेसा किन 
है--“नाम से लेकर प्राणपर्यन्त सब सत्यादिहुपवानु 


हूं उन सर्वेजिष्णु को प्रणाम है।” अध्यात्म रामायण \ 
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प से लेकर अहमात्मा पर्यन्त जिन गुणों 


प्रणाम है, उन्हीं की कृपा से 


२४ अधिकरण 
प्रकृतेरपि जन्मादेः संसारप्राः 


है? इसका 


ज्ञा नाञ्बद्धा 


किमिति नामादिष्वपाठ 


पदका वह भी तो है 


उत्तर देते हैं-- 


बन्धिका सेषा 


बद्धव्वान्मोचकल्वा्रोऽषि च \ 
उभयोरंप्यभावेस यथाऽव्यक्तं न तूदितम्‌ । 
श्रतौ तथाः जीवपरावुच्येते किच नेतरत्‌ ॥ 
ग्यते च तदा तत्वद्वयं वे समुदाहृतम्‌'' इति ब्रहातक । 


स्थिति चह. ईश्वर की इच्छानुसार 


है वह सर्वायतना, 
बन्धना में डालने वा 


सवेकाला, सबच्छा, 
छी प्रकृति विकृति 


रूप है ।” ऐसा वत्सश्रुति का शक्ति संबन्धी उल्लेख है । ब्रह्मतर्क में भी वेसा 
ही वचन है --“न यह नाम रूप आदि में बंधती है और च परत्मात्मा से मु 
ही होतो है, यह अव्यक्त है इसलिए इसको उल्लेख नहीं किया गया, ये दोनों 
बातें तो में जोब के लिए हो कहो गई हैं अन्य के लिए न हीं इसलिए 
उनका उल्लेख इसके लिए नहीं किया गया । केबल जीव और परमात्मा शास्त्रे 
में इन दोही तत ख किया गया है। 
ॐ आदरादलोपः ॐ ।३।३।२४।४९॥ 
अवडत्वेऽपि भक्तिविशेपादेवोपासनादालोपस्सा भवति । 
“यथा श्रीनित्यमुक्ताधि प्राप्तकामायि सर्बया । 
उपास्ते नित्यशो दि भक्तो हरेमंबेत ॥” 


नित्यमुक्ता, आप्त 


ह्यस्मिन्‌ 
त एनमाहुः 


योऽयं परमो था च प्रक 
प्रकृति: स्वस्मिन्‌ हि 
परम इति” इति मा 

प्रकृति का अनादिकाछ से ४ गः 
स्वाभाविक ही हे । गोवन श्रुति से प्र 


सलिए इसको निद्यमुक्तता 
सद्दी परिज्ञात 
नित्यमुक्त, अनादिकृत और 
हैं परस्पर पूरक हैं इस प्रकृति में 
रमण करतो हैं परमात्मा स्वयं 


नित्यकृत हैं, जो यह परम और प्रकृति 
परमात्मा रमण करता है परमात्मा में 
में भी रमण करता है, प्रकृति स्वयं 
> इसे परमक हृते हैं। 


यं में रगा नहीं करपाती, इसी विशेषता. 


~. २२३ ] 


२५ अधिकरण 
दशनाथ हूयुपासनं, तच्च श्रवणावेरेत भर्वात, अतः किमर्थम्‌ ? 
इत्यत्रोच्यते-- 
उपासना दर्शन के लिए होती है, जो कि श्रवण आदि रूपों से होती 
सका क्या तात्ययं हे सो बतळाते हैं. 
तन्निर्धारणार्थनियमस्तदूदुष्टे: पृथर्व्यप्रतिबन्ध: फलम्‌ ४ 
३३२५४३ 
तत्त्वनिश्‍चयो वेदा्थेनियमश्‍च पृथगेव । 
“आत्मा वा अरे दृष्व्य: श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? इरि 
श्रुति सूचयति! श्रवणादिफल चाञ्ञानविपर्ययादिदशनप्रतिबन्ध- 
निवृत्तिः । ब्रह्मतर्के च ह 
श्रुत्वा मत्वा तथा ध्यात्वा तदज्ञानविपर्ययी । 
संशर्थं च पराणुद्य लभते बक्रह्मदशंदम्‌ | इति 
ब्रह्म दृष्टि से किए गए वेदार्थ से, तत्त्व ह और निग्र में भिन्नता 


अभ्यात करना चा 
विपरीत हृष्टि आदि 


की लिव्‌ त्त को सू 
“श्रवण, मनन तथ 
दृष्टि और सशय को निवृत्ति करके ब्रह्मसाक्षा 
२६ अधिकरण 
ॐ प्रदानवदेवेहि तदुबतम्‌ &३॥३॥२६।४४॥ 
न च श्रवणादिमात्रेण हहादृष्भित्रति, किन्तु सेतिकत्तव्येन, यथा 
गुरुदत्तं तथेव भवति “आचार्यवान्‌ पुरुषो ति हि उवतम्‌ । 
केवल श्रवण आदि मात्र से ब्रह्म साञ्ञात्कार रहीं होता उशके लिए कुछ 
कत्तंव्य भी अपेक्षित है, गुरुके द्वारा जैसी आराधना प्रणाली प्राप्त होती है 
तदनुसार फलावाप्ति होती है “आचायं ” 


जानता है” श्रुति गुरु 
दारणामति की ओर इंगन कर रहो है, बिना गुरु किए केवळ श्रवणादि साक्षा- 
दकार नटी. करा सकते । - 
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[| आमोल २२४ ] 
२७ अधिकरण है 
गुरुप्रसाद: स्वप्रयत्नो वा बलवान्‌ इति ? निगद्यते-- 
गुरु छुपा श्रेष्ठ है अथवा साधक का प्रयत्न श्रेष्ठ है? इसका उत्तर देते है-- 
= लिङ्गभूयस्त्वात्तद्‌ हि बलीयस्तदपि 5।३।३।२६।४५्‌॥ 
ऋषभादिभ्यो विद्यां ज्ञात्वापि सत्यकामेन “भगवांस्त्वेब मे 
कामो ब्रूयात्‌, श्रुतं होव मे भगवद्दृशेभ्य:, आघार्याद्‌ होव विद्या 
विदिता साधिष्ठं प्रापयति’ - इतिवचनात्‌ “अत्र हृ च किङ्चन 
वीयाय” इत्यनुज्ञानादुपकोशलवचनाच्च िङ्गभूयस्त्वाद्‌ गुरुप्रसाद 
एव बलवान्‌ । तहि तावतालमिति न मन्तव्यम्‌ । श्रोतव्यो मन्तव्यः 
इत्यादेस्तदपि कर्त्तव्यम्‌ । वाराहे च । 
““गुरुप्सादों बलवान्न तस्माद्‌ बलवत्तरम्‌ । 
तथापि श्रवणादिश्च कर्त्तव्यो मोक्षसिद्धये ॥” इति 
ऋषण आदि से विद्या का ज्ञान प्राप्त करलेने पर भी सत्यकाम आचायं- 
कुल में पहुँचा और प्रश्‍नोत्तरों के बाद सत्यकाम ने आचार्य से कहा--पूज्य- 
पाद अब आप ही मेरी इच्छानुसार विद्या का उपदेश करें। मैने श्रीमान्‌ 
जसे कृषियों से तुना है कि आचार्य से जानी गई विद्या ही अतिशय साधुता को 
प्राप्त होती हे” इस प्रकार सत्यकाम के कहने पर आचाय ने मंत्रोपदेश दिया, 
“उससे कुछ भी न्यून नहीं हुआ “इत्यादि बर्णन से गुरु पा की ही बलवता 
निश्चित होती है । किन्तु इतने मात्र से संतोष नहीं करना चाहिए, श्रवण 
मनन आदि नियमों का भी पालन करना चाहिए जैसा कि बाराह पुराण का 
मत भी हे--“गुर कृपा ही बलवान हँ, उससे अधिक कुछ ओर नहीं हे, फिर 
भी मोक्षसिद्धि के छिए, श्रवण आदि नियमों का पालन करना चाहिए।” 
२८ अधिकरण 
% पुर्वविकल्प: प्रकरणात्‌ स्यात्‌ करिया मानसवत्‌ ॐ ।३।३।२८।४६ा 
न चे वूर्वप्राप्त एव गुरुरिति नियमः । समग्रानुग्रहं चेत्‌ पश्च्ा- 


तव: करोति स्वयमेव तदा विकल्प: स्यात्‌ । मानसक्रियावत्‌ । यथो- 
-_ भयोर्ध्यानयोः समयोः । 


> 
> 
~ 


१५ [ २२५ ] | 
“पूरवेस्मादुत्तमी लन्धः स्वयमेव गुख्यदि । | 
गृहीयादविचारेण विकल्प; समयोभबेत्‌ i 
समग्रानुग्रहाभावात्‌ सत्यकामः स्वकं गुरुम्‌ । ५, 
क्रषभाद्यनुज्ञया चेव प्राप तस्माद्‌ हि युज्यते ॥ 

इति बृहततत्रे । हे 

“म्समग्रहानग्रहं कंडिचित्‌ स्वयमेव समो यदि । 
कुर्यात्पुनरच गृह्णीमादविरोधेन कामतः ॥ 
च्यानयोः समयोयंद्द्‌ विकल्प: कामतो भवेत्‌ \ 


ग्रहणे It I ५ 
एबं ग॒रोद्वितीयस्व विकल्पो अह {ऽपि चच ड 
इति बुहत्संहितायाम्‌ । माहा रै 
पूर्व प्राप्त ही गुरु दों ऐसा कोई नियम नहीं है, बाद में मिलने का गुर को इ 
कृपा मिल जाय तो उनका ही स्वाभाविक महत्त्व है | जैसा कि न उ ३) 
हवि कल्यों पर विधार करते समय जिसका सही 3 
महत्त्व दिया जाता है, वेसे ही मुझ के चयन का भी Fo 


टण ८0 ४७८४५ 0८0७३७५५१७, 


मे स्पष्ट'उ उत्तम गुरु स्वयं 9/ 
दिए, जसे कि 4५ 
रों की अनुजा से, पूणा प्रात वाने छट 
ु उचितहै। डु 
किसी योग्यतम गुर की पूर्ण पा = 
'निकल्प के उन्हे पुनः गुरु Ee 
कर लेगा चाहिए | जेते कि दधार करते समय दो बिकहपों में से सही सुसंगत १, 


र मान लिपा. जाता है। वेसे ही पूर्व ओर बाद में मिलतेवाले 
रु सदुगुण सम्पन्न हैं तो उन दूसरे गुर को ही ग्रहण 


करना चाहिए 
ॐ अतिदेशाच्च ॐ ।३।३।२८।४७॥ 

“ब्रह्मोपास्व ब्रह्मेपचरस्व तच्छुणु हि तत्त्वामवतु, यथा ब्रह्मो- 
पचेरेयंथा मामुपेचरेयेचान्येडस्मद्विधा: श्रेपसश्च तानुपास्व तानु- 
पंचरस्व, तस्यः श्रुणुहि ते खामबंतु'' इति पोष्यायणधुताबतिदेशाच्च। 


७ 
Fi 


| उ |= | -२३६ ] 
“ब्रह्म को उपासना करो, ब्रह्म की परिचर्या करो, उनके गुणों 
कं रो, , गुणों 
कसल. तत्त्यज्ञान करो, जेस ब्रह्म] की परिचर्या करो वेसे ही मेरी सी परिया 
करके, हमारे ऐसे अन्य जो श्रेष्ठ हैं, उनकी भी उपासना और परिचर्या करके 


उनसे भगवत्त्व को श्रवण करो वे तुम्ह ब्रह्म तत्व बलळावेंगे” 
यण श्रुति के अतिदेश भी उक्त कथन को पुष्टि होती है। ७७७७७ 


२९ अधिकरण 
नच 
“'क्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादय: ।” 
इत्यादिनाच्यन्मोक्षसाधनम्‌ । 


“जनक आदि ने कमं से ही संसिद्धि प्राप्त की” इस वाकयानुसार ऐसा नहीं 
मानलेना चाहिए कि कं आदि अन्य साधन भी मोक्षप्रदहँ। | 


ॐ विद्येवतु निर्धारणात्‌ ॐ ।३।३।२९।४८॥ 
“'तमेवं विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्थाः विश्षते अयनाय" इति 
निर्धारणात्‌ विद्ययैव मोक्ष: । 

“उसे इस प्रकार जानकर ही मृत्यु का अतिक्रमण वरता है उसको जानने 
का इसके अतिरिक्त कोई और साधन नहीं है” इत्यादि शरुत गए चिर्धा- 
रण से निश्चित होता है कि-विद्या से ही मोक्ष होता है । 
ॐ दर्शनाच्च ॐ ।३।३।२९।४९॥ 

न केवलं विद्यया किन्त्वपरोक्षजानेन त । 

यं सिनीते दृष्ट्व तं मुच्यते चापरेण” इति 
केवल विद्या से ही मुक्ति नहीं हीतो अपितु अपरो 
“जो अपनी माया से सारे जगत को जकड़ता है 
हो जाने पर ही जीव मुक्त होता है, मुक्त हने का के 

ऐसा कौशिक थुति से निश्चित होता है। 

३० अधिकरण 
ॐ श्रुत्यादिवलीयस्त्वाच्च न बाधः ।३।३।३१।५^॥ 

सावधारणा बलबती श्र * इन्द्रो$श्‍वमेधांरछतमिष्ट्वापि 
हि [भिन धनैेव चान्ये: पश्ये 
राजा ब्रह्मणमीड्य समुवाचोषसन्तः, न कर्मभिर्न धनेनेंव चान्येः पश्ये 


“सर्वान्परो मायया 
तैः । 

न भी आवश्यक है। 
त्मा का साक्षात्कार 
गई और साधन नहीं है ।” 


क 


[ २२७ } 
सुख तेन तत्त्वं ब्रवीहि' इति बलवल्लिङ्गम्‌ । नास्त्यकृतः तेनेत्युप~ 
भक्तिश्च । 
“'कर्मणा बध्यते जन्तुविद्यया च विमुच्यते । 
तस्मात्‌ कर्म न कुर्वन्ति यतयः पारदशिनः ।।'” 
इति युक्तिमद्‌ भगवदुबचनम्‌ । बतो नःप्रमाणान्तरत्राधः कमं- 
शौवेतययोगव्यवच्छेदः । 
निर्धारण करने वालो श्रुति बलवती होती है-जैसा कि “सौ अश्वमेघण्ज 
करके भी इन्द्र ब्रह्म की प्राप्ति नहीं कर पाता, ऐसा सोचकर राजा प्रशंसनीय 
अह्य तत्व को जानने की इच्छा से गुरु के पास ,जाकर बोला कि-कर्म, घन या 
किसो अन्य साधन से सुख नहीं मिलता अतः आप मुझे तत्त्व का उपदेश दें।” 
इस निर्धारक श्रुति में बड़े जोर के साथ विद्या पर बल दिया गया है। “जीव 
कमे से बन्धता और विद्या से विमुक्त होता है, इसलिए यति लोग कर्म नहीं 
करते ।” ऐसा गुन्तिपूर्ण निर्धारण भगवान के वचन में हो किया गया है इसलिए 
किसी भी प्रमाण से यह बात सिद्ध नहीं हो सकती कि कर्म से ही मुक्ति होती है। 
३१ अधिकरण 
ॐ अतुवन्वादिभ्यः ॐ ।३।३।३१।५१॥ ` 
न केवलं श्रवणादिभिपुरग्रसादेन च ब्रह्मदर्शनम्‌ । किन्तु 
भक्त्यादिभिरच । 
“सुवेलक्षणसंपन्त: सर्वज्ञो विष्णुतत्परः । 
यद्‌गुए: सुप्रसन्नः सन्दद्याचचान्यथा भवेत्‌ ॥ 
तथाप्यनादिसंसिद्धभक्तयादिगुणपुगतः । 
लमेद्‌ गुरुप्रसाद च तस्मादेव च तद्‌ भवेत्‌ ॥! इति। 
भक्तिविष्णी गुरो चेव गुरोनित्यप्रसन्नताम्‌ । 
दद्याच्छसदमादींरच तेन चेते गुणा: पुनः ॥ 
तेसस्वदर्शनं विष्णोः श्रवणादिकृतं भवेत्‌ 
इति च नारायणतस्त्रे । 


Scanned by CamScanner 


[. २९८ ] 


* केवल श्रवण आदि विधियों से या गुरु कृगा मे हो ब्रह्म साक्षात्कार नहीं 
हो जाता भक्ति आदि भी अपक्षित हैं जेसा कि नारायण तंत्र के वचन से निश्चित 
* होता है--/सर्व लक्षण सम्पन्न सवज्ञ विष्णु तत्पर गुरु आदि प्रमन्न हो जावें 
और कुछ भो शिष्य को दे दें तो वह अन्यथा नहीं हो सकता, किन्तु गुरुकृपा 
भी अनादि संसिढ भकताथादि गुणो से ही प्राप्त होती है, उसी से भगवस्माप्ति भी 
संभव है ।” विष्णु और गुरु में भक्ति होने पर ही गुरु नित्य प्रसन्न होते हैं और 
फिर शमदम आदि गुण प्रदान करते हैँ तब कहीं श्रवण भादि साधनों घे भगवत 
साक्षातकार हो पाता है।” 


३२ अधिकरण 
ॐ प्रज्ञान्तरपृथक्त्वश्च तदुक्तम्‌ ।३।३।२२।५२॥ 
उपासनाभेदवत्तदर्शनमेदः, तच्चोक्तं कमठश्रुतौ-/अन्तदूंष्यो 
वहिदृंश्यो$वतारदृष्टयः सर्वदृष्टयः'' इति । “देवा वाव सर्वदृष्टयः 
तेषु चोत्तरोत्तरमाब्रह्मणोऽन्येषु यथा योग यथा ह्याचार्या आचक्षते।'” 
इति । अध्यात्मे -- 
“दृश्येव ह्यवत्ाराणां मुच्यन्ते केचिदञ्जसा । 
दशनं नान्तरेणान्ये देवाः सर्वत्र दर्शनात्‌ ॥ 
तेषां विरोषमाचार्यो वेत्ति सर्वज्ञता गतः ।” इति. 
उपासना के मेदानुसार प्रभुदर्शन भी विभिन्‍न प्रकार से होता है जैसा कि 
कमठ श्रुति में उल्लेख है, “मन्तह ष्ट बंहिह ष्टि अवतार दृष्टि और सर्वदृष्टि ।” 
“देनता सर्वदृष्टि प्राप्त है उक्त चारों प्रकार की दृष्टियों में उत्तरोत्तर अन्नह्मप्य 
दृष्टि हैं, आचार्ये लोग साधक की अहंता के अनुसार हो साधना बतलते हैं ।” 


ध्यात्म रामायण में भी जेसे--“कुछ लोग अवतार दृष्टि से हो शीघ्र मुक्त हो.. 


जाते हैं, कुछ छोग अन्तरदृष्टि से ओर कुछ लोग सवंदृष्टि से मुक्त होते हँ": 
“उत. सदी से. स्वज्ञता को प्राप्त आचायं होते हैं ।” 
३४ अधिकरण 
“भक्तिरेवेनं नयति भक्तिरेवेनं दर्शयति, भक्तिवशः पुरुषो भक्ति- 
रेव भूयसी” इतिं माठरश्रुतेनँ परमात्मनो दर्शनम्‌ इति चेन्न “तस्यैष 


आत्मा विशते ब्रह्म धांमः' इति शृतेः । कथं तह्मेषा श्रुतिः ? ` 


RES 


[ २२९ ] 


“भक्ति से हो ऐसो प्रापि होतो है, भक्ति से हौ ऐसा दर्शन होता है, बह 
महापुरुष भक्तिवश है अतः भक्ति ही श्रेष्ठ है !” इस माठर शति से परमात्मा 
के साक्षात्कार का कोई महत्व समझ में नहीं आता, ऐसा नहीं सोचना चा।हुए” 
यह आत्या प्रह्मतेज में प्रदिष्ट होता है "इत्यादि श्रुति में स्पष्टतः साक्षात्कार को 
पृष्ठि होती है ।फिर उत्त श्रुति का षया तासय॑ है सो बतडाते हैं। 

ॐ परेण च शब्दस्य तावद्विध्य॑ भूपस्त्वात्वनुबन्धः ।३।३।३४।५४॥ 
“पु्रमात्वैव ' भवत्या. दशने प्राप्य मुक्ति ददाति” इतिप्रधान- 

साधनत्वाद्‌ भक्तिः करणत्वेनोच्यते । मायावैभवे च 
* ““मक्तिस्थः परमो विष्णुस्तयेवेनं वशां नयेत्‌ । 
समैव दर्शं ` यातः प्रदद्यान्सुक्तिमेतया । 
स्नेहानुदर्घो थस्तस्मिन्‌ बहुमानपुरस्सर: ॥ 
भक्छिरित्युच्यते, सेव करणं परमीक्तितुः ।" 

इति । सर्वक्षव्दानां ब्रह्मणि प्रवृत्तेश्च । 

फ अक्ति से दशन कराकर मुक्ति देते हैं” इत्यादि में प्रधान 


“परमात्म 
साधन के रूप 


शव को, भगबान विष्णु 
होता है, उसनी से उसे मुक्ति 


साधन- से ही वक्षंगत करते है 
परमात्मा में किए गए स्नेह को ही भक्ति क 


भो देते हैं ।” ति छादर पू्षक 


हैं, वही परमात्मा की प्राप्ति का साज है।'” सारेशब्द ब्रह्म में ही प्रवृत्त हते हैं 
इससे भी उक्त भक्ति का महत्व घिश्चित होता है। 
३५ अधिकरण 
हि जीबाशाना पृथगुत्पत्ते्नानादियोग्यतापेक्षेत न मन्तव्यं कुत:- 
*&॑ एक आत्मनः शरीरे: भावात्‌ ।३।३।३५।५५। 
अंशाशिनोरेकत्वमेव ।  अंशिकमंविनिमिते शरीर एवांशस्य 
भावात्‌ । 


अंश और अंशी को एकता है। मंशी हारा कर्मानुसार बनाए गए शरीर में 
अंश का जन्म होता है। 


० 
ग 


[ २२० ] 


ॐ व्यतिरेकस्तद्भावभावित्वात्र तूपलब्धिवत्‌ ॐ ।३।३।३५।५६।॥ 
ज्ञानादिभेंदे विद्यमानेऽपि नांशांशिनो: पृथग्भाव एव । तदु- 
पासनादिभोगादंशस्य । परमसंहित्तायां च- 
“अंशिनस्तु पृथगूजाता अंशास्तस्येव कर्मणा । & | 
पुनरेक्यं प्रपद्यन्ते नात्र कार्या विचारणा ॥” इति । | 
ज्ञान आदि में भेद होते हुए झी अंश और अंशो में भिन्नता वहीं है । अशी 
उपासना करने से अंश की उससे अभिन्नता जैसा कि परम संहिता 
में स्पष्ट उल्लेख है-“अंश अपने कमं के बंधनवश से.भिन्‍न हो जाता है. } 
शरणागत होकर पुनः ऐक्य भो प्राप्त कर लेता है इससे संदेह नही है ।” 
३६ अधिकरण 
ॐ अङ्गावबद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिवेदम्‌ ।३।३।३६।५७॥ 
ब्रह्माद्यंगदेवतावबद्धोपासनादि प्रतिशाख प्रतिबेदे च नोप- 
संहियते । हिशव्दात्‌ समत्वादु वोत्तमत्वाद्‌ वा नाङ्चदैवाद्युपासनम्‌ ॥ 
उपसंहायंमित्याहुर्वेदसिद्वान्तवेदिन: । इतिब्रह्मतकंवचनात्‌ । 
ब्रह्म आदि अंग देवताओं से संबद्ध उपासना आदि का वेद की विभिन्‍न: 
शाखाओं में उल्लेख है, उनका ब्रह्म की उपासना में उपसंद्वार नहीं हो सकता ।” 
अंग देवताओं की उपासना ब्रह्म उपासना की न तो समता प्रात कर सकतो है: 
न उत्तम ही हो सकती है अतः वेद सिद्धान्त के शाता उत्हें ब्रह्म विद्या में उप- 
संहार्य नहीं मानते ।” ऐसा ब्रह्मतर्क के वचन से निश्चित होता है। 
ॐ मन्त्रादिवद्वाऽविरोधः ॐ ।३।३।३६।५८।। 
सर्वदेवतामन्त्रा यथाऽधीयन्ते एवमविरोधो वा, 
उपासनाङ्कदेवानां परमाङ्गतया भवेत्‌ । 
डपसंहृतिवियोषे तु फलानामन्यथा न ठु ॥ 
पुरुषाणां विश्येषाद्‌ वा यथायोगं भविष्यति! 
इति बृहत्तन्दे । 
“समस्त देवताओं के मंत्रों की उ गसना 
ठो बह भविरुद्ध होगी, 
जाय तो, उन उपासनाओं 


पु मी लक हल 


परमात्मा के अंगरूप से की जाय 


| का पुरुषों की अहुँता के अनुसार और भगवत्‌ उपा- 


यदि उन उपासनाओं से भगवत्याध्रि की ही कामना कीं । 


[ १११ ] 


सना के अनुसार ही उपसंहार हो सकता है।” ऐसा बृहृत्तंत्र का 
हा अ भन द नु ग वचन है | 
[जेसे कि श्रो राम की प्राप्ति के लिए राम को उपासना के साथ ही हनुमान 
जी की उपासना भी अंग रूप से की जाए तो कोई विरुद्धता न होगी, उसका 
सामञ्जस्य होगा । ] 
३७ अधिकरण 
ॐ भूम्नः क्रतुवज्ज्यायस्त्वै तथा च दर्शवति ॐ ।३॥३॥३७॥५९॥ 
सबँगुगेषु भूसगृणस्य ज्यायस्त्वं क्रतुवत्‌, सर्वच सह भावात्‌ । 
दीक्षाप्रायणीयोदवनीयसवनत्रयाबभृतातमकः क्रतुः । “भूमेंब देवः 
परमो ह्यू पास्यो नेवाभूपाफलमेषां विधत्ते, तस्माद्‌ भूमा गुणतो चे 
विशिष्टो यथा कतुः कर्ममध्ये विशष्ट: इति गौपवनश्चुतिः । 
जेसे कि-यज्ञ, दीक्षारम उदयनीय अवभुतात्मक तीन. सवन आदि बहु 
क्रियात्मक होने मे श्रेष्ठ माना जाता है वेसे ही भूमा की भी गुणों के बाहुल्य से 
अरेता कहो गई है । जेसा की गोपवन श्रुति का. बच्न है--“भूमा हो परम 
उपास्य देव हैं, भूछा के समान किसी अन्य की बिशेषता नहीं है, भूमा वेसे ही. 
गुणों से विशेष है जेसे करना में यज्ञ विशेष होता है ।” 
६८ अधिकरण 
ॐ नानाशब्दादिभेदात्‌ ॐ ।३।३।३८।६०॥ 
''शब्दोऽनुमा तर्थैवाक्ञो योग्यता भेदतः संदा । 
ब्रह्मादीनामेकमर्थं बहुधा दर्शयन्ति हि॥ 
आतः पूर्णत्वमीशस्थ नामैवैषां प्रदृश्यते । 
फलस्य नानात्वं नानैवोपासनं यतः ¦!” 


जगास 


कि अनेक ूपों से उसकी 
न ्रोदे है 


न 
| ह 


हल २३२ ] 
१९ अधिकरण 
खै विकल्पो विशिष्टफलत्वात्‌ ॐ ।३।३।३९।६१॥। 
स्वभोग्योपासनानन्तरं सामान्यस्यापि कस्यचिदुपासनं विकल्पेन 
भवति विदिष्टफलापेक्षया । मुक्त्यथंमात्मयोग्य॑ हि कारयमेव 
ह्यूपासनम्‌ । 
““नृसिहादिकमन्यच्च दुरितादिनिवृत्तये । 
उपास्यते यथाभोगं न वा. फलविभेदतः ॥'” 
इत्ति ब्रह्मतकें । 
कभी-कभी अपनी अभीष्ट उपासना के अतिरिक्त विशिष्ट फल की दृष्टि से 
विकल्प से किसी सामान्य भगवद्‌ रप की *पासना भी हो सकती है उपासना 
मु्थर्थक तो होती ही है, अपने अमीप्छित्त कायं के अनुरूप भी होती है । जेसा 
कि ब्ह्मतर्क में स्पष्ट उल्लेख है-“कष्टों की निवृत्ति के लिए नसि 
आदि अन्य रूपों छी उपासना भी विहित है, इन उपासनाओं.के अनु हप बिभिन्न 
प्रकार के फळ मिलते हैं ।” 
४० अधिकरण 
ॐ काम्यास्तु ययाकामं संमुच्चीयेरन्न वा पूवंहेत्वाभांवात्‌ ॐ 
३।३।४०।६२॥ 
“यस्य यस्य हि यः कामस्तस्य तस्य हथुपासतम्‌ । 
तादृशानां गुणानां च समाहारं प्रकल्पयेत्‌ ॥ 
अकामत्वान्मुमृक्ष्णां न. वा तेषामुपासनंम्‌ । 
तु्थंमीकवरस्येव नं चोपासा विदुष्यति ॥ 7 
इति वृहत्तंत्रे । 

"पजस-जिस की जो-जो कामनायें होती हैं, उसो के क्षनुसार वे उपासना 
करते हैं, परमात्मा के विभिन्‍न प्रकार के गुणों में उन उपास्य रूपों की यदि 
एकता हो तो उनका समाद्वार उसी फे अनुसार किया जा सकता है । जो लोग 
निष्काम भाव से मोक्ष की भावना से उपासना करते हैं, वे छोग उन विभिन्‍न 
सकाम उपासनाओं को चाहते ही नहीं, उनकी उपासना तो विशुद्ध ईश्वर की- 

प्रसन्नता के लिए ही होती है। अतः उसमें कोई दोष नहीं होता ।” 


[ २४३ ] 
४१ अधिकरण 


ऊ अंगेष ययाश्रयभावः ॐ३।३।४१ \६३॥ 
अंगदेवतानां यथा यथा परमेइ्ररा द्ञाश्रयत्वम्‌ “चक्षोः सूय 

अजायत'' इत्यादि तथा भांवता कर्ता \ र 

देवताओं की, अंगों फे अनुसार परमेश्व के बंगों की आयता है जैसा 

कि “नेत्र से सूये हुआ" इत्यादि.त्र्चा से सिद्ध दै । अतः अंग रूप से उपासना 

हो सकतो है। 

ॐ शिष्टेश्व रै ६।३।४१।६४॥ | 

रः गो जे निविष्टः निन्त्यः स 

“व्यस्मिन्‌ यस्मिन्‌ यो टि चाज़े निविष्टः परस्य चि 

' इति पौत्रायणश्रुते: १ 


तथा तथा वा' EE 

नजिस-जिस अंग में जो निवास है, उस-उस दे अनुसार प्यासा 

i त करना चाहिए जायज शुत से उक कथन की पुष्टि होती हैं । 
का चिन्त ु 


छ समाहारात्‌ म । ३।३।४१ शती | 
हि देवा निसुटास्तद्गुणान्यरमे संहरेत, तांश्चापि 
कषायणश्चुतौ 


पराद्धे 
तत्रैव विचिन्त्य देवस्थानं सुमुध्षु परमं बजेत्‌' इति कषाः 
जचनांच्च 
गात्मा के जिनर्नजन जंगों से जो-जो देवता निके है उन-उन के 
के गणो में उपसंहार करना चा ईए नका 
~ nr 
करके मुमुक्षु लोग परमात्मप्राप्ति करते हे! 
गए समाहार के उल्लेष से भी उक्त वात का 


ॐ गुणताघारण्यशुतेश्च ॐ ।३।३।४१ | 
“साघारण्यात्‌ संवंगुणा: परस्य समाहार्मास्तत्तदूशों मुमुचो” 
इति माण्डव्यशुतेश्च । 
*तत्वदर्शी मुमुक्षु साधारण से साधारण गुणों का परमातमा कृ, मानकर 
समाहार करते हैं ।” इस माण्डव्य श्रुति से भी उच्च कथन पुष्ट होता है। 


[ २३४ ] 
| ४२ अधिकरण 
| व. न वा अतत्‌ सहृभावश्रतेः ॐ ।३।३।४२।६७॥। 
न वाङ्गदेवतोपसंहारः कार्य: । उपसंहारस्य सहाश्रवणात्‌ । 
अंग देवता की उपासना का उपसंहार नहीं करना चाहिए ऐसा भी मतः 
है वयों कि उपसंहार संबन्धी कोई श्रुति नहीं मिलती । 
ॐ दर्शनाच्च ॐ ।३।३।४२।६८॥ 
| “सत्यो ज्ञानः परमानन्दरूप आत्मेत्येवं ` नित्यदोपासनं स्यात्‌, 
नान्यत्‌ किचिद्‌ समुपासीत धीरः सर्वेगुंणेदेवगणा उपासते’ इति 
। कमठश्रृतौ। 
“#त्यज्ञान परमातन्द रूप परमात्मा की ही नित्य उपासना करनी चाहिए 
धीर लोग किसी अन्य की थोड़े भी उपासना नहीं करते, देवगण सभी गणों 


| से उपासना करते है ।” इत्यादि कमठत्रुति में अनन्योपासना का ही समर्थन 


क्रिया गया है । 
तृतीय अध्याय तृतीयपाद समाप्त 


| तृतीय अध्यांय--चढु धपाद 

१ अधिकरण हं 
| ज्ञातसामर्थ्यमस्मित्पाद उच्यते-- 

| इस पाद में ज्ञान सामर्थ्यं का वणेन करले हैं-- 

| ॐ पुरुषार्थोऽतः शन्दादिति बादरायणः ॐ ।३।४।१।१॥ 


| इति बादरायणो मन्यते । 
॥ जिसके दर्शन के लिए उपासना का उपदेश किया गया, इसके दर्शन से 
| समत्त पुरूषार्थ मिल जाते हैं, ऐसी बादरायणाचाग की मान्यता है । 

| “यं यं लोकं मनसा संविभाति, विशुद्धसत्त्वः कामयते यांश्च 


| यद्दरशनार्थमुपासनोक्ता तस्माद्‌ दर्शनात्‌ सवंपुरुषारथंग्रापतिः;.. 


-[ २३५ ] 


“उपासना से शुद्धान्तःकरण महात्मा, जिन-जिन लोकों का मन में विचार 
करते हैं, और जो भी कामतायें करते हैं, उन-उन लोकों को जीत लेते हैं तथा 
उनकी कामनायें पूण हो जाती हैं, इसलिए आत्मज्ञ पुरुष को कल्याण की 
कामना से परमातमा की अर्चना करनी चाहिए ।” 
उँ? शेषत्वातुरुषार्थवादो यथास्वेष्विति जैमिनिः ॐ ।३।४।१।२॥ 

अस्त्येव मोक्षसाधनत्वं ज्ञानस्य । स्वर्गादिषु तत्साधनकर्म- 

शेषत्वेन । “स्वर्ग धनाद्‌ देहतो वे गृहाच्व प्राप्स्यन्ति धीरा तत्वचीरा: 
कुतश्चिद्‌” इति बदति जैमिनिः । 

ज्ञान मोक्ष का साधन है किन्तु स्वर्गा'द के साधन यज्ञ आदि कर्मो के बाद 
ही ज्ञात का महत्त्व है। “स्वर्ग, घन से देह से और गृहस्थ आश्रम से ही धीरः 
लोग प्राप्त करते हैं अबीर लोग नहीं पाते ।” ऐसा जोमतिका मत है। 

ॐ आचारदर्शनात्‌ क॑ ।३।४।३॥ 
ज्ञानिनामेव देवादीनामाचारदशंनातू । 

बड़े से बडे ज्ञानी भो तथा देवता, नित्य शास्त्रोय यज्ञादि कर्मो को करते 

देले जाते हैं, इससे उक्त कथन की पृष्ट होती है। 
ॐ तच्छुते: ॐ ।२।४। १।४॥ 

“पदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयंवत्तरं भवति" 
इति शेषत्वश्चूतेः । 

“जो कुछ भी कर्म ज्ञान पूर्वक किया जाता है वही प्रबलतर होता है” 
उती ज्ञान पूर्वक कर्म का उपदेश करने बाली श्रुति भो, इसे भी उक्त कथन, 
की पुष्टि होतो है । 

ॐ समन्वारम्भणात्‌ ॐ ।३।४।१।५॥ 
कमेंब देहं दैविकं सानुषं वाप्यन्वारभेच्चापरस्तत्र हेतुः भोगां- 
स्तदीयांदच यथा विभागं ददाति केव शुभाशुभं येद्‌” इति माठर- 
श्रतेर्च । संशब्दः प्रधान्यं दर्शयति । 
ˆ वदवेदिक या मानुष देह का प्रारंभ कर्मे से ही होता है, कर्म के अतिरिकः 
दूसरा और कोई हेतु नहीं है, शुभा-शुभ कमं हो भिस्त-मिन्न सोगों 
से भोग कस्ता है” इत्यादि माठर छूति तथा 


दिखला रहे हैं । 


में की प्रधानतः 


ङ 


ES ॥। २३६ ] 
ॐ तद्वतो विधानात्‌ ॐ ।३।४।१।६॥। 
“ज्ञानी च कर्माणि सदोदितानि कुर्यादकामः सततं भवेत’ इति 
कमठश्रृती ज्ञानवतो ऽपि विधानात्‌ । 
“ज्ञानी भी सदा ऊंचे कर्म करें बे निरन्तर इतकम निष्काम हो जाते हैं” 
त्यादि कमठ श्रुति में, ज्ञानवान के लिए कर्म का स्पष्ट विधान है। 
ॐ नियमाच्च ॐ ३।४।१।७॥ 
“कुवंन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छतँ संमाः, एवं त्वमि. नान्य- 
थेतोऽस्ति न कमं लिप्यते नरे? इति । 
“कमं करते हुए ही सो वर्ष तक जीवित रहने की अभिटाधा करनी चाहिए, 
इस प्रकार कमं तुझे बन्धन में नहीं डालेंगे, इस प्रकार मनुष्य कम में नहीं 
बन्धता” इत्यादि नियम भी है। 


ॐ अधिकोपदेधाक्तु बादरायणस्यैवं तददर्शनात्‌ ॐ । ३।४।१।८॥ 

“ज्ञानादेव स्वर्यो ज्ञानादेवापवर्गो ज्ञानादेव सर्वे कामाः संपद्चन्ते, 
अथापि यथा यथा कर्म करोति तथा तथाधिको भवति” इति 
कौण्ठव्यश्रते: । युधिष्ठिरादीनाँ राजसूयादिना फलाधिक्यदर्शनाच्च 
इति बादरायणस्य मतम्‌ । 

“ज्ञान से ही स्वगं, ज्ञान से ही अपवग और ज्ञान से ही सव काम संपन्न 
होते हैं, जो-जो भी कमं ज्ञान पूर्वक किए जाते हैं, चे अधिक फलदायी होते 
हैं ।” इस कोष्ठरव्य श्रृत के अनुसार तथा, युधिष्ठिर आदि द्वारा किए गए 
झञानएवंक राजसम आदि यज्ञों से मिले अधिक फल से ज्ञान पुरक किए गए कर्म 
की हा विशेषता निश्चित होती हे, ऐसी बादरायण जी का मत है। 
ॐ तुल्यं तु दर्शनम्‌ ॐ । ।४।१।९॥ 

राजसूयादिकृतावकृतौ च समभेव तेषां विज्ञानम्‌ । 

“बिज्ञातमेतत्‌ सवेषां मुनीनां ब्रह्मदर्शनात्‌ । 
स्यादेव मोको नान्यस्यादिति तत्रापि चित्रतां ॥ 
स्वर्गादयः कर्मणेव नाच्येत्यपरे विदुः । 
ज्ञानेनाधिक्यमित्याहु्जेमिन्थाद्यास्तु केचन ॥ 
अदृष्टमेव . ज्ञानेन . दृष्टं नेवोपलभ्यते । 


[ २३७. ] 
इति केचिद्‌ विद: प्राहुव्पासशिष्या इमेऽखिछाः । डु 5 
यस्मात्‌: व्यासमवं सवं सत्यमेव ततोऽखिलम्‌ ॥ {2 
यथांकाशस्त्वनन्तोऽपि व्यामोहस्तावविस्तया | डु, ८, 
प्रादेशोऽपि हि सत्येन तथेतेषां मतानि तु ॥ 3 ड 
स्वयं तु भगवाब्व्यासो व्यापञ्जानमहाँशु मान्‌ । £ 
अनन्ताकाशवत्‌ -पश्यन्निखिलें पुरुषोत्तमः ॥ Fe 
ज्ञानेवाप्यते सव॑ - कर्मणा त्वधिकं भवेत्‌ । 22. 
महायोगी | विनिर्णयम्‌ ॥” ८ 
इति प्राह महायोगी पुमर्थातां विनिर्णयम्‌ । र 3 
इति भविष्यतपर्वोणि । ड डे 
क कर्मियों (ति 
“ज्ञानितामपि देवानां विशेषः कर्मेभिभवेत्‌ । दि 


चीर्णेष्कृते वा ज्ञानस्व न विशेषोऽस्ति कर्मणि ॥'” 
इति ब्रह्मतक्के । 


| 
Ll 


राजसूय आदि किए जायें या न किए जायें इससे ul अन्तर नहीं आता र: 
“सभी मुनियों ने ज्ञान से ब्रह्मदशंत किया, इससे यह निश्चित होता है कि 
इसके अतिरिक किसी असा साधन से मोक्ष संभव नहीं है, किन्तु फिर भी 
विचारों में वेमत्य है, कुछ हुँ कि कमं से हो स्वगं है आदि मिलते हैं, 
जेमिति आदि कुछ विचारक कहते हैं कि ज्ञान से करिए गए कथं का अधिक फ 
है। व्यास के अन्य सभी शिष्य ऐसा कहते हैं कि अष्ट शान से दृष्ट फळ की 
प्राप्ति संभव नहीं है । इसज़िए व्यास का मत ही पुणंख्प से सही है, वल कि 
आकाश अनंत भी प्रादेश मात्र में सीमित है, यह मत सहो है वेसे ही 
सारे हो मत सही माने जा समते हैं। भगवान व्यास देव साक्षात्‌ पुरुषोत्तम हैं 
अनन्त आकाश की तरह उनका ज्ञान का प्रकाश संत्र व्याप्त हैं वे ब कुठ 
जानते हैं, उन्होंने निश्चित कर दिया है कि ज्ञानसे ही भगवर्माहि हो है; 
कर्म से उसमें विशेष उत्कप होता है !" ऐसा भविष्यत्‌ पर्वे में स्पष्ट व 
हैं, ब्रह्मतकं भी इस सिद्धान्त का समथन करता हे। “अत्यन्त सा देवत्ताओं' 
में भी कमं से उत्कृष्टता आती है, ज्ञान के बिना कमं में विशेषता नहीं आती न 


बिना कम के ज्ञान में हो विशेषता होती है।” 


र णाय 2 टाल 
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| २ अधिकरण 


सर्वेषां पुर्षार्थापेक्षित्वात्‌ ज्ञानाधिकारितेत्यत आह-- 


मोक्ष तो सभी चाहते हैं, इस 'लए सभी को ज्ञान का अधिकार है, या नहीं, 
इस पर विचार करते हँ-- 


ॐ असार्वत्रिकी ॐ ।३।४।२।१०॥। 
न सर्वेषामधिकार: । 
सामान्यतः सभी को अधिकार नहीं है। 
ॐ विभागः शतवत्‌ ॐ ।३।४।२।११॥ 
“नव कोट्यो हि देवानां येषां मध्यें शतस्य तु । 
सोमाधिकारो वेदोक्तो ब्रह्मणो द्वे शताधिके ॥ 
यथा तर्थैवासंख्ययोः प्रजास्तासु कियाज्ञन: । , 
ज्ञानाधिकारी संप्रोक्तो विष्णुपादेफसंश्रयः ॥/.. 
इति वचनात्‌ सुखापेक्षासाम्येपि विभाग इष्यतेऽधिकारार्थम्‌ । 
“नौ कोटि देवताओं में केवळ सौ देवताओं को और ब्रह्माविष्णु को ही 
सोमरात का अधिक्रार वेदों में कहा गया है, वैसे हो असंख्य मनुष्यों में कुछ 
भगवद्‌ भक्तों को ही ज्ञानाधिकारी कहा गया है ।” इस द से, समान रूप 
से पुखाभिलापी होते हुए भी सवका ज्ञान का अघिका! नहीं सिद्ध होता । 
कस्याधिकारः ? फिर कितको अधिकार है? सो बघडाते है-- 
55 अध्ययनमात्रवतः ॐ ।३।४।२।१२॥ 
अबेष्णवस्थ वेदेऽपि ह्यविकारो न विद्यते । 
“'गुहुमक्तिविहोनस्य शमादिरहितस्य च ॥ 
न च वर्णावरस्थापि तस्मादध्ययनान्वितः । 
ब्रह्मज्ञाने तु वेदोक्ते ह्यविक्रारी सतां मतः || कका 
इति ब्रह्मतर्के । “पठेद्वेदावथाधचिधीयेताथ :: विचायं ब्रह्मं 
विन्देत्‌” इति कौषारवश्चुतिः । 
अवेष्णव का वेद में भी अधिकार नहीं है। “गुरुभक्ति रहित, शम दम 
आदि रहित तथा नीचे जाति को वेद का अधिकार नहों हैं, ब्रह्मज्ञान में तो एक 


[ २६९ ] 
सात्र भगवत्‌ चिन्तन करने वालों को ही वेदों में अधिकारो कहा गया है ।” ऐसा 


विष्णुतर्क का वचन है । “वेद के रहस्य को जानकर और विचार का 
ब ११ जा क 
प्रात करते हैँ” ऐसी कोषारव श्रुत्ति भी है। क 
ॐ नाविशेषात्‌ ॐ ।३।४।३।१३॥ 

न. सामान्येनोधिकारो देवादीनाम्‌ । “अथ पुमथंसाधनान्यर्था 
वर्मा ज्ञानमित्युत्तरोत्तरमू, तत्राधिकारिणो मनुष्या ऋषयो देवा इत्यु- 


`, त्तरोत्तरम्‌'' इति कौण्डिन्यश्रुतिः । 


देवता आदिं किसी को मी सामान्यतः अधिकार नहीं है जैसा कि कीण्डिन्य 


“श्रुति से निश्चित होता है-“पुरुषाथ के अर्थ, धर्म भोर ज्ञान उत्तरोत्तर श्रेष्ठ 


सावन हैं, मनुष्य, कृषि और देवता, इसके उतरोत्तर श्रेष्ठ अधिकारी हैं |” 
४ अधिकरण 
“अथ मुनिरमोनं च मोनं च निविद्याथ ब्राह्मणः स॒ ब्रह्मणः 
केन स्याद्‌. येन स्यात्तेनेदृश एवेति ज्ञानिनो यथेष्टाचरणं विधोयते'? 
इत्यत आह. 
| मुनि, मौन भमौन की स्थिति से उठकर ब्राह्म होता है, वह ब्राहमण किस 
साधना से होता है? जों कि इन स्थितियों से परे हो जाता है इत्यादि श्रुति में 
सो जा नयों का यथेष्टाचार बतकाया गया हैं । इसका समाधान करते हैं-- 
ॐ स्तुतयेऽनुमतिर्वा ॐ ।३७४ १४ 
न विधिज्ञानिनः स्वुतयेःनुमतिमाच बा । युज्यते च । 
उक्त वाक्य ज्ञानियों की स्तुति और विशेषता मात्र का दिग्दशंन कर रहा 
है जो कि उचित भी है । विधि परक नहीं है : 
ॐ कामकारेण चेके ॐ ।३।४।४।१५॥। 
“कामचारा: कामभक्षाः कामवादाः कामेनैवेमं देहमुत्यसुज्याथ 
परात्परमीयुरनारम्भणस्‌'” इति चेके पठन्ति । 
“इच्छानुसार आचरण इच्छानुसार भक्षण करके इपेछानुसार भाषण 
करके, इच्छावुसार ही इस डकर आवागमन रहित परात्र गति 


को प्राप्त करते हैं।” ऐसी स्वेच्छाचारिता की स्पष्ट पोषक श्रुति है जो क्रि-- 
प्रशसा मात्र ही है । 
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ॐ उपमर्द च कै ।३।४।४।१६॥ 

“'ओमित्यु च्चार्यान्तरिममात्मानमभिपइ्योपमृद्य' पुण्यं च पापं चः 
काममाचरन्तो ब्रह्मानु व्रजन्ति” इति चतुरश्रुतो । 

“ओम का उच्चारण करते हुए अन्तर्यामी नात्मा को देखकर पुण्य प्राप का 
उपमर्दन करके स्वेच्छाचरण करते हुए ब्रह्म को घाति करते हैं।” इस तुर श्रुति 
में पुष्य पाप के नष्ट हो जाने पर स्वेच्छाचरण की बात कही गयी गई है जिसंसे 
संशय की निवृत्ति हो जाती है । 

ॐ ऊध्वंरेतस्सु च शब्देति ॐ ।।४।४। १७॥ 

न तावता कामचाराणां ज्ञीनेऽधिकारः । “य इमं परमं गृह्यं 
अध्वरेतस्सु भाषयेत्‌ न तथाविद्यते भूयेन्यं प्राप्यान्येपि भूयसः” 
इति माठरश्ृतेः । 

, स्वेच्छाचारियों को तो ज्ञान का अधिकार दिया ही नहीं गया है। “इस 
परम गुह्य भगवत्तत्व को ऊर्ध्वं रेतसों को ही बतलाना चाहिए” इत्यादि माठर्‌ 
श्रुति से पूर्ण रूप से संशय निवृत्त हो! जाता है । 

क परामर्श जेमिनिरचोदेना चापवदति हि ॐ ।२।४।४।१८॥ 

“प्राथरुत्याय सन्ध्यामुपासते ब्रह्मोव तदुपासते$्य देवान्नमेज्जु- 

हुयाद वेदानाः चरेत्‌ न सुरां पिबेत्न पलाण्डु भक्ष- 
यीत न भृशं वदेन्त विस्मरेदा सोमं पिवेत्‌ हुतशेषेण वतयेत्‌ 
“इयुक्ताचाएपरामर्थेन! बिधिबन्धवर्जितत्बेन कामत एव तस्य चरण 
कामचारः, इति जैमिनिर्मन्यते । “न च निषिद्धं कम कतव्यम्‌ 
एवेति चोदना “ब्राह्मणो न हन्तव्यः” इत्याद्यपवादइच । 

“प्रात: कार उठकर सन्ध्योपासन करना चाहिये, जो सन्ध्योपासन करता है 
बही इृह्योपासना करता है देवताओं को नमन करता है, यज्ञ करता है, वेदों की, 
आवृत्ति करता है उसे स्वेच्छाचरण नहीं करन; चाहिये न सुरापान करना चाहिये 
न प्याज खाना चाहिये, न अधिक बोलता ही चाहिये, सोम पान करके अपने को 
भुला देना चाहिये, भगवन्निवेदित वदार्थो को हो काम में लाना चाहिये” इत्यादि 
इत्यादि में आचार पाठन का परामश दिया गया हे जिससे विधि बन्धन का, 
निषेध प्रतीत होता है उससे निश्चित होता है कि कामना पूर्वक किए गये आच- 


चोदना, इत्तरेयां न 
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रण को ही शास्त्रों में कामचांर कहा गया है, ऐसा जेमिनि आचाय मानते हैं + 
“निषिद्ध कर्म नहीं करना चाहिये ऐसा आदेश दिया गया है ।' ब्राह्मण को हिंसा 
नहीं करनी चाहिये ऐसा निषेध भी किया गया है । 
ॐ अनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्रृतेः ॐ ।३।४।४।१९॥ 
अनुष्ठेयानां मध्य एव कामतश्चरणं कामतो निवृत्तिः, इति 
बादरायणो मन्यते। किन स्याद्‌ येन स्यात्तेनेदृश एव” इति 
साम्यश्चृतेः । 
“यस्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मतृत्तश्च मानवः । 
आत्मन्येव च सन्तुष्टस्तस्य कार्य विद्यते ॥ 
इति भगवद्ववनाच्च । 
बाइरायणाचा्य के मत से अतुष्ठेष कर्मों में से कितो का पालन किया जाय 
हो छोड़ा जाय ऐसा स्वे बर्थ, कामचार शब्द में निहित है । “केन 
इश्च एव” इत्या दे साम्य शुतिका महो तात्पयं है । “जिसे 
बह मनुष्य तुप्त है, वह आत्मा में ही सन्तुष्ट है उसके लिये कार्ये 
नहीं है |” इस भगवद्वचन से भी बादरायणाचार्थ की बात पुष्ट 


घारणबत्‌ ३ ।३।४।४।२०॥ 
स्याद्‌ येन स्यात्‌” इति विधिर्वा । यथावेदधारणं तरेवणि- 
नान्येप/म्‌। एबं स्वसतानुसारिणी प्रवृत्तिर्जानिनां 
कार्या नान्येपामिति भा । स्तरच्छयैव प्रवृत्ति- 
तन्मतं ववापि बिण्णोः प्रत्यक्ष- 
विदिता स्वेच्छावृत्तिः कथंचन ।'' इति बाह्रो । 
ऐसी विधि उसो प्रकार है जैसे कि वेदों का धारण 
शये हो विहित: है अन्य के लिये नहीं वेसे हो अपनी इच्छानुसार 
प्रवृत्ति ज्ञानियों के लिये हो विहित है अल्यो के लिये नहीं है, इसलिए अधर्म की. 
आशंका नहीं करनी चाहिये.। “भक्तों के लिए स्वेच्छावृत्ति का उपदेश ब्रह्मा 


विहिता नत 
स्तु ब्रह्मगा वि 


"दवारा वेदों में दिया गया है, भगवान विष्णु ने उसका प्रत्यक्ष समर्थन किया है 


इसलिए ब्रह्मः के मत पर शंका नहों करनो चाहि, स्मरेच्छावुत्ति ओरों के लिए, 
विहित नहीं है ।” ऐसा ब्रह्मपुराण का बचत भी है। 
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३5 स्तुठिमात्रमुपादानादिति चेन्नापुर्वत्वात्‌ ॐ ३।४।४।२१॥ ` 
स्तुतिमात्रमेव स्वेच्छाचरणं न विधि: । तैरपि सामान्यविवि- 
स्वीकारादिति चेन्न, अपूर्वत्वात्‌, परवशत्वात्‌ । सर्वविध्यत्तिक्रमेण 
स्तुतिमात्रविषयत्वं परन्नह्मण एब हि । विधीनां विषयास्त्वत्ये ब्रह्मणः 
स्वेच्छया कृतौ, परस्य ब्रह्मणो ह्येव सर्वविध्यतिदूरता'' इति ब्रह्मतकं। 
स्वेच्छाचरण केवल प्रशंसा मात्र है, कोई विधि नहीं है । उसे सामान्य विधि 
के रूप में स्वीकारना ठोक नहीं है न तो बैसा आज तक किसी ने किया है और 
न जीव शास्त्र के शासन से विमुख ही हो सकता है। वेसा करने से जीव का 
पतन ही होगा सर्वविधि अतिक्रमण की बात का समर्थन पर बह्या बी स्तुति 
मात्र है, जैसा थी ब्रह्मतकं का वचन है- “विधियों के विषय तो ब्रह्मा ने स्वेच्छा 
से और लोगो के लिये बना: हैं, परब्रह्मा परमात्मा तो विधियों से अतिदर i 
भावशब्दाच्च ॐ ।३।४।५।२२॥ : 
यथा विधानमपरे विधिभावे प्रजापतेः । 
हाण: परमस्वंत्र सेवि "पतिदूरता ॥।'' 
इति चतुरश्रुतौ । चि 
ॐ पारिप्लवार्था इति चेन्न विहेषितत्वात्‌ &. । ३।४।४।२३॥ 
“केच स्याद्‌ येन स्यात्‌ ' . इत्यादयः स्थिरत्वनिदृत्यर्था 
चेन्त ।” त्रेधा ज्ञानिनो ह वाव भवन्ति, विभिः 
स्वेच्छानियता इति । ब्रिधिनियता मनु! ३ 
बहाव स्वेच्छानियत:'” इति गौपबनश्रु 
ऐसा भी नहीं कह सकते कि- 
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मनुप्य वाघ से 

नियत हूँ । 

ॐ तथा चेकवाक्योगबन्धात्‌ ॐ ।३।४।४।२ ४॥ 
एवं सति विधिवामरधानां स्पेण्छादूतिवांक्यांतां च संबंधो 


भवति । 
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इस प्रकार विधि वाक्यों और स्वेच्छावृत्ति वाक्यों को सम्बन्ध का ताळ मेळ 
चेठता है । 
ह अत एव चाग्नीन्धनाद्यनपेक्षा ॐ ।३।४।४।२५॥ 
अत एव ज्ञानस्य मोक्षद।ने नाग्निहोत्राद्यपेच्चा । बहुतर्के च-- 
“येषां ज्ञानं समुत्पन्नं तेषां मोक्षो त्रिनिश्चितः । 
शुभकर्मभिराधिक्यं बिपरीतैबिपर्ययः ॥ 
स्वेच्छानुवृत्येव भवेद्‌ ब्रह्मणः प्रायशस्तथा, देवानामपि सर्वेषां 
विशेषादुत्तरोत्तरम्‌'' इति । 
ज्ञान से जो मोज्ञ मिळता है उसमें अग्निहोत्र की पपेक्षा नहीं होती जेसा 
कि--ब्रह्मातकं में कहते हँ--'जिसकी मनोवृत्ति भगवद्‌ ज्ञान से पूर्ण हो जाती 
है, उसका मोक्ष निश्चित हो होता है, उपे शुभ कर्म करने की विशेष रुचि 
कहो जाती, अशुभ कमो से विरति हो जातो है, उसकी वृत्ति कर्मो के वन्चनों से 
मुक्त दा ब्रह्म को ओर लगजातो हैं, देवता आदि में ये विशेषतायें उत्तरोत्तर 


होती 
ॐ सर्वापेक्षा च संज्ञादिश्रुतेरश्ववत्‌ ॐ ।३।४।४।२६॥ 


सर्वधर्मापेक्षा च ज्ञांनस्पोत्पत्ती विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन 
तपसानाशकेन” इति श्रृतेः । यथा गतिनिष्पत्यथ मश्वादयोज्ेक्ष्यन्ते 
न निष्पन्नगतेरमामादिप्राक्तौ । 
“यज्ञ दान तप और ब्रत से उसको जानने की इच्छा करते हैं” इत्यादि 
ति से ज्ञानोत्पत्ति भें सवंधर्मों के पालन की अपेक्षा निश्चित हाती है। जसे 
कि यात्रापूणं करने के लिए घोड़ा आ'द सवारी की अपेक्षा होती है, विना उसके 
गन्तव्य स्थान तक पहुँचना कठिन होता है बेसे ही ज्ञानोत्पत्ति में यज्ञ दान 
आदि की अपेक्षा होती है। 
शमदमाय्ुपेतः स्यात्तथापि तु तद्विधेस्तदंगतया तेषामवङ्यागुष्ठेय- 
स्वात्‌ । 
यद्यपि ज्ञानेनेंब मोक्षो तियतस्तथापि ॐ ।३।४।४।२७॥ 
ज्ञानी शमदमाद्ययेतः स्यात्‌ । “आचार्याद्‌ विद्यामवाप्यैतमा- 


त्मानं अभिपडयन्‌ शान्तो भवेद्‌ दन्तो भवेदनुकूलो भवेदाचार्यं परि- 


[ २४४ ] 


चरेत्‌ परिचरेदाचायंम्‌'” इति माव्रथुती ज्ञानिनोर्जपि तद्निधेः 9 
“ब्राह्मी वाव त उपनिषदमब्झ्पेति तस्मे तपो दमः कर्मेति प्रतिष्ठा 
वेदाः सर्वाङ्गानि सत्यमायतनं यो वा एतामुपनिषदमेवं वेदेति” ज्ञाना- 
ङ्गतया तेषामवश्यानुष्ठेयत्वात्‌ । “यस्य ज्ञानं तस्य मोक्ष इति नाक 
विचारणा, तस्य शान्त्यादयोऽङ्गानि तस्मात्तेषामतुष्टितिः । अवश्य- 
करणीयास्यादन्यथाल्पफलं भवेत्‌ ' इति चागनेये । तुशब्दः पूर्णफला- 
थ॑त्वं सूचयति । ॥ 

यद्यपि ज्ञान से हो मोक्ष नियत है फिर भी ज्ञानी शमदम आदि साधनों: 
से संपन्न होता है। “आचार्य से विद्या प्राप्त कर इस आत्मा को जानने के लिए 
शान्त होता है दान्त होता हैं, अतुकूछ भाव से आचाय की परिचर्या करता है, 
आचार्य की परिचर्या करता है।” इत्यादि माठर श्रुति में ज्ञानी के लिए भी 

झनविधियाँ का उपदेश दिया गया है। “ब्राह्मो उपनिषद श्रद्धा रूप है, तप 
दम, कर्म में ही उसकी प्रतिष्ठा हैं, जो इसे इस प्रकार जानता है वह मंगों 
सहित वेद और सत्य का आयतन हो जाता है।” इत्यादि श्रुति में ज्ञानाङ्ग रूप 
से तप आदि को अनुष्ठेय बतलाया यया है। “जिसे ज्ञात है: उसका मोक्ष 
निश्चित ही है, इसमें संदेह नहों हैं, के शात्त भादि अंग हूँ, इस लिए वे भी 
अतुष्ठेय हैं। इनका अनुष्ठान बवक्ष्य करना चाहिए अन्यथा अल्पफ़ल होता है । 
ऐसा अग्निपुराण का वचन भी है | सूत्र में तुशब्द पुणंफलाथंता का सूचक है । 
सर्वान्तानुमंतिरच्र प्राणात्यये तदूंदर्शनातू २ ३।४।४।२८॥ 

“यदि ह वा अप्येवं विन्निखिलं भक्षयीतेवमेव न भवति” 
इति सर्वान्नानुमतिः प्राणात्ययविषया । “न वा अजीविष्यमिमान- 
खादन्‌ इति होवाच कामोम उदपानम्‌” इति दर्शनातू । 

“यदि ऐसा जानकर सब कुछ खाता है तो पाप का भ.गी नहीं होता” 
इत्यादि श्रुति सभी को सवंभक्षणे की अनुमति नहीं दे रही है अपितु प्राणात्यय 
काल का कर्‌ रही है। जेसा कि-न वा अजीविष्यमिमानखादनु” 
इत्यादि थति में स्पष्ट हो जाता 
उँ” अबाधाच्च ॐ ।३।४।४।२९॥ 

अत्याय्याचारणांभावे न हि ज्ञानस्य बाधनम्‌, “अतो विद्वानपि 


न्याय्यं वत्ततोत्कर्पसिदये'' इति ब्रह्मतर्के । 


१७ 


. करना चाहिए, 
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यदि अन्याय आचारण न किया जाय तो ज्ञान साधना में कोई बाबा नहीं 
आती । जेसा कि ब्रह्मातर्क का बचन है~"नियम के उक्कर्ष के लिए विद्वान्‌ 
न्याय्यं आचरण करते हैं ।” 
४% अपि स्मर्यते ॐ ।३।४।४।३०॥ 
“अतोतानागतज्ञानी त्रेलोक्योद्धरणक्षम: । 
एतादृशोऽपि नाचारं श्रौतं स्मर्त परित्यजेत्‌ ॥ 


नि 
० 
ग 


अनामत जीवों का उद्घार करने 
जें समर्थ होते हुए भी श्रोत और स्मार्त आचार को नहीं छोड़ते ।' ऐसा हरि- 
वंश पुराण का स्पष्ट वचन है । 
उ शान्दश्चातोऽकामचारे ॐ । ३।४।४।३१॥ 

एतदेवं विदेघं सनवान एवं पश्यन्न्‌ कामचरितं चरेन्न 
इति कौण्डिन्यश्चृतो । अत इत्यल्प- 


निषिद्धानि वत्तेत पूर्णज्ञानफलेच्छया 


कामं भक्षवीत्त न काममनुः 
फलत्व॑ सूचबति-- न 
इति पाद्मे । j 
"जो इसे जानना चाहता है मनन करना चाहता है, देखना चाहता है, 
उसे स्वच्छन्द आवरण नहीं करता चाहिए, मचमाचा ढंग से अभक्ष्य भक्षण नहीं | 
हीं करमा चाहिए।” ऐसा कौण्डिन्य श्रृति | 
किया गया है । स्वेच्छाचरण से ज्ञान में 
गन चाहने वालों को निषिद्ध आचरण नहीं 


र्‌ 


मंनमान 
में स्वेच्छाचार का स्पष्ट 
अल्पता भी बतछाते हे -“पू' 
करना चाहिए” पद्मपुराण । 

ॐ बिहितत्वाच्चा्षमकर्माषि 


।३।४।४।३२॥ \ 
न केवलं निपिद्धाकरणेन पूयंते । कत्तंव्यं च दर्णाश्रमविहितं 
कर्म । “'पद्यन्नपीसमात्मानं कुर्यात्‌ कर्माविचारयन्‌, यदात्सततः 
सुतियतमानन्दोतकर्षमाप्नुयात्‌'' इति कौषारवश्षुतौ विहितत्वाच्च । 
अपिशब्दो वर्णध्मसमुच्चयाथ 
बे वल निषिद्ध आचरण के त्याग से ही ज्ञान पूर्ण नहीं होता अपितु वर्णम 
विहित कमं के करने से भी पूण होता है। जेसा कि कोषारव शत में स्पष्ट 


छ) 


ब | हैं-"इस आत्मा को जानलेने के बाद भी. कर्मों का आचरण करना 
चाहिए, ऐसा करने से आत्मदर्शन में विशेष आनन्द की अनुभूति होती. है” 
सूत्र में अपि शब्द समुच्चय अथं का बोधक है जो कि आश्रम के साथ वर्ण धर्म 
की ओर इंगन कर रहा है। 


ॐ सहकारित्वेन च ॐ ।३।४।४। ३ ३॥ 


“यथा राज्ञः सहक्रार्येव मंत्री तथाप्यूते तं क्षितिपः कायमृच्छेत्‌ ॥ 
एवं ज्ञानं कर्म विनापि कार्य सहायभूतं न विचारः कुतश्चित्‌” इति 
कमठथुतौ सहकारित्वोक्तेश्च । 


“ज्ञानान्मोक्षो भवत्येव सर्वाकार्यकृतोऽपि तु । 
भानन्दो हसतेश्कार्यात्‌ शुभं कृत्वा तु वर्धते ॥'” 


इति ब्रह्माण्डे । “रावंदुःखनिबृत्तिस्च ज्ञानिनो निश्चितैब हि, 
उपासया कर्मभिश्च भक्त्या चानन्दचित्रता” इति बृहत्तंत्रे । 


“धर्मस्वरूपचित्रतवाद्यो यो देवमनोगतः । 
स एव धर्मो विज्ञेयौ न ह्येते लोकसम्मिताः ॥'” 
इति पाद्मे । 

“जैसे कि राजा का सहकारी मंत्री होता है. राजा उप्तके बिता कुछ भी 

कायं नहीं करता वसे हो ज्ञान, कर्म के ब्रिना चछ जायगा ऐसा विचार कमी 
नहीं करना चाहिए वह ज्ञान का अमित्त सहयोगी है।” इस. कमठ श्रुति में 
कर्म की सहकारिता का स्पष्ट उल्लेख है । /विना:कार्य किए भी ज्ञात से मोक्ष 
तो होता ही है किन्छु अकार्ये करने से साधक कें आनन्द में हास होता है, 
शुभाचरण से उत्थान होता है” ऐसा ब्रह्माण्ड पुराण का भी बचने है। “ज्ञानी” 
का समस्त दुःखों से निश्चित ही छुटकारा मिळ जाता है, किन्तु कमं के आचरण 
और भक्ति से अभूत पूवं भानद् को प्रतीतिं होती है ।” ऐसा बुहत्तंत्र भी. 
कहता है। “धम का स्वरूप बडा विचित्र है. जो देव सम्मत ( झास्त्र सम्मत ) 
है उसे ही धर्म मानना चाहिए, लोक सम्मित धर्म को धर्म नहीं मानत 
चाहिए ।” ऐसा पञ्मपुय्रण का स्पष्ट मत है । 


OVO कक 


>>> 


wage 


५ अधिकरण 
ॐ सबंधाति तु त एवोभयलिङ्गात्‌ ॐ ।३।४।५।३५॥ 
“'सर्वे्रकारेणोत्साहेऽपि ये जानयोग्यास्त एव ज्ञानं प्राप्नुवन्ति 
नाम्ये' य आत्माऽपहतपाप्मा व्रिजरो विमृत्युविज्ोको-विजिघित्सो$- 
विपासः सत्यकामः सत्यप्तंकल्पः सोऽन्वे्व्यः स विजिज्ञासितव्यः इति 
श्रत्याऽऽचार्योपदेशसाम्येऽपि विरोचनो -विपरीतज्ञानमापन्द्रः सम्यग्‌ 
ज्ञानामित्युभयतिधलिङ्गःत्‌ । 

“समस्त प्रयासों के कर लेने पर भो जो ज्ञान योग्य हैं, 
प्राप्त हो सकता है अन्य से नहीं जेसा किन?” निष्पाप, जरा मृत्यु, छे 
प्यास रहित सत्य शाम सत्य स$ल्प आत्मा का हो अन्वेपग करना चाहिए उसे 
ही जानना चाहिए “इस श्रुति के अनुरूप हो आचार्य का उपदश प्राप्त करके 
भो विरोचन ने विपरीत ज्ञात लाभ किया जब कि इन्द्र ने सही ज्ञान प्राप्त 
किया इससे हो उक्त कथनं की पुष्टि हो जाती है। 

ॐ अनभिभवं च दर्शयति ॐ। ३। ॥५३५॥ 

“देवोमेव सम्पत्ति देवा अभिगच्छन्ति आसुरीमेव चासुराः 
नैतयोरभिभवः कदाचित्‌ स्वभाव एव ह्यवतिष्ठते” इति स्वभावान- 
भिभवं च दशयति । 

“देवता देवीसंपत्ति की ओर ही झुकते हैं, असुर आपुरी को ओर हो झुकते 
हैं, इत दोनों की संपत्तियों में कमी हास नहीं होता वे स्वभावानुसार ही 
व्यवहार करते हैं” इसमें स्पष्ट रूप से स्वभाव को प्रबळता. दिखलाई गई है। 
इससे उक्त कथन को पुष्ट हो जाती है। 

ॐ अन्तरा चापि तु तद्दुष्टेः ॐ ।३।४।५।३६॥ 


सम्यग्ज्ञानविपरीतज्ञातयोरन्तरास्थितानामपि देवासुरभावयोर्दा- 


टः । 


सम्यग्तान और विपरीत ज्ञान में स्थित होते हुए भी देव और अमुरभचि की 


दृढता के उल्लेख से उक्त बात सुपुष्ट हो जातो है। 


भानामती 
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ॐ अपि स्मयते ॐ ।३।४।५।३७॥ 

“असुरा आसुरेणेव स्त्रभावेन च कमणा | 

ज्ञानेन विपरीतेन तमो यान्ति विनिशचयात्‌ ॥ 

देवा देवस्वमावेन , कमणा चाप्यसंशयम्‌ । 

सम्यम्‌ ज्ञानेन परमां गति गच्छन्ति वैष्णवीम्‌ ॥ 

नानयोरन्यथाभावः कदाचित्‌ क्वापि विद्यते । 

मानुषा मिश्रमतयो विमिश्रगतयोऽपि च ॥'' 
इति स्कान्दे । 

“असुर, आसुरी स्वभाव और कर्म से बिपरीत ज्ञान होकर निश्चित ही 
अन्धकार में डूबते हैं । देवतां, देवी स्वभाव और कमं से सही ज्ञान होकर परम 
चेष्णवी गति को प्राप्त करते हैं, इनमें कमी भो उलट फेर नहीं होता । मनुष्य, 
दोनों प्रकार के स्वभाव कर्म और ज्ञान बाले होते हैँ इसलिए उनकी दोतों प्रकार 
की यति होती है ।” ऐसा स्कन्द पुराण-का स्पष्ट वचन हैं । 

ॐ विशेषानुग्रहं च ॐ । ३ ५।३८॥ 

“ऽदुण्वे वीर उम्रमुग्न॑ दमाथन्नन्यमन्यमति नेनीयमानःः। एखः 
मानढिलुभस्य राजा चोकूष्यते विश इन्द्रो मनुष्यान्‌ ।” इति 
विक्षेषानुग्रहं च दर्शयति देवेषु परमेक रस्य । 

“असुरान्दमयन्‌ विष्णुः स्त्रपदं च सुरास्तयन्‌ । 
पुनः पुनर्मानुषांस्तु सृतावावतयत्यसौ ।।” 
इति भविष्यत्पर्वणि । 

( देवों पर भगवान्‌ का ) विशेष अनुग्रह ( श्रुति में बहा है ) । ( योग्यता 
के बिना उन्नति पाने बालों पर द्वेष करने वालों देवदेत्यों का स्वामी अपना 
निइचथ को मिद्ध करने वाळे ऐसे भगवान्‌ सबं दुष्टों का दमन कर दूसरों को 
( देवों को ) ( संसार से ) पार करा कर अपने स्थान को ले जाते हें । इस तरह 
बेद में कहा है । वहो भगवान्‌ मध्यमाधिकारी मनुष्यों को ( संसार में) डालता 

है । देवों पर भगवान्‌ का विशेष प्रेम रहता है इस प्रकार इस श्रुति में कहा है 
विष्णुभगवान्‌ देतों का दमन कर देवताओं को अपने स्थान को ले जाता है | 
ओर मनुष्यों को संसार में बार-बार डालता है। इस भविष्य पं में कहा हैं। 


+ 
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उ अतस्त्वितरज्ज्यायो लिङ्गाच्च ॐ।३।४।% ९ 
देवभागादसुरभाग एव बहुल: । तस्माच जनतामियादितिं 
लिङ्गात्‌ । च शब्दात्ततः “कती यसा एव देवा ज्यायसा असुराः” इति 
श्रुतेश्च “असुरा बहुला यस्मात्तस्मान्त जनतामियात्‌'' इति च ब्राह्मे । 
देवभाग से असुरभाग हो अधिक है, “देवता कम हूँ अधुर ज्यादा है" इस 
श्रुति से ऐसा ही निश्चित होता है, ब्रह्म पुराण भी ऐसा हो कहता है--“असुर 
अधिक हैं इसलिए बेहो समूह में हैं |” 
ॐ तद्भूतस्य तु तद्भावो ज़ेमिनेरपि मिबमातदूछूपाभावेभ्यः झैँ 
३।४।५।६०॥ 


ऊसुरजातेरेबासुरत्व॑ देवजातेरेत्र देवत्व जैमिनेरपि सिढमेव । 


-“नालुरा देवीं न देवा आसुरीं न मनुष्या देवीमासुरीं च गतिमीयु- 


रात्मीयामेव जातिमनुभवन्ति”' इति वियमक्षुतेः । चासुराणां देवं 
रूपं न देवानामासुरं चोभयं मनुष्याणां यो बदुरूप: स तद्रूपो 
निसर्गो ह्येष भवलि” इति अतदुरूपत्वश्रुतें: | “तं भूतिरिति देवा 
उपासां चक्रिरे ते बभवुस्तस्माद्धाउप्येताहि युधो भूभूरित्येत्र प्रश्वसित्य- 
भूरित्वसुरास्तेह्‌ परावभूव:'' इति देवासुराणां भावाभा्श्नुतेश्च । 
“देवानां भूतिरित्ये मनो. 
असुराणामभूति 


न 


“देवाः शापाभिभूतत्बात्मज्लादांचा बभूविरे 
अत; सुगतिरेतेषां तान्यथा = भवेत्‌ ॥ 


इति चाध्यात्मे । , 

असुरजाति को गसुरहा औं वाति का दे 
न असुर दैवो गति को न देव आसुरी गति को आर न मनुष्य देवासुर गति को 
प्राप्त करते हैं, अपनी जाति के अनुसार ही प्राप्त करते हैं।' इत्यादि नियम श्त 
से उक्त कथन पुष्ट होता है। “न असुर देव रूपको न देव अपुर रूप को, 
मनुष्य दोनों रूपों को प्राप्त करता है, जो जिसका स्वाभाविक रूप है. वही रहता 
है (7 इत्यादि श्रुति स्वभाव परिवर्तन का निषेध करती है तथा "तं भूतिरिति 
देवा उपासां चक्रिरे” इत्यादि श्रुति भाव अमाव देवासुरों का बछतातो हँ उससे 


तव जेमिनि भी मानते हैं ।” 


७ 
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भी उक्त कथन की पुष्टि होतो है । “देवताओं. का कल्याण इसीलिए होता है कि 
वे-स्वभाव से ही अपने मन को विष्णु में लगाए रहते हैं, असुर ऐसा नहीं करते 
इसलिए पराभूत होते हैं। झाप से ऑभभूत होकर देवता ही प्रह्लाद इत्यादि 
दत्य हुए थे, इसी'लए उनकी सुगति हुई अन्यथा दुर्गति होती । ऐसा अध्यात्म 
का भी बचन है! 

है ६ अधिकरण 
ॐ न चाधिकारिकमपि पतनानुमानात्तदयोगात्‌ ऊँ ।३।४।६।४१॥ 

न च परमात्मेस्वर्यादिकमाकांक्ष्यम्‌ । ब्रह्मादीनामपि नाकांक्ष्मम्‌ 

किमु परस्येति सूययितुमपिशब्द: । चशब्दस्तु ज्ञानाथिनां पूर्वोक्तादि- 


त्यंभावान्तरसूचकः । अयोग्यमारोदु प्रयतम्प्रपतन्‌ हि दृश्यते । 
एवमयोग्यस्य परमात्मेश्‍वयस्य ब्रह्मादिषदस्य चाकांक्षायां 
पतनमनुमीयते । 


“न देवपदममान्विच्छेत्‌ कुत एव हरेगुभान्‌ । 
इच्छन्पतति पुर्वस्मादधस्ताद्‌ यत्र नोत्थिति: ॥'' 
इति ब्रह्माण्डे । 
“स्वकीऽमिच्छमानं तु राजाद्या: पातयन्ति हि । 
एवमेव सुराद्याश्च हरिश्च स्वपदेच्छुकम्‌ ॥ 
इत्याद्यनुमानरूपवाक्याच्च । 
“मायाभिरुत्‌ सिसृप्यत इन्द्राद्यामारुह्कछत: । 
यूँरटन्था” इति श्रुति: । 
एबं आदि को आकांक्षा उपासकों को नदीं करनी चाहिए | 


जब ब्रह्मा आदि ही उसको आकांक्षा नहीं करते तो औरों की वया मिसाल है । 
ज्ञानाथियों को ऐना करने से भावान्तर होगा वे ध्येय से च्युत हो जायेंगे । 


सामर्व्ये से अधिक पद पर च प्रयास में प्रायः छोगों को गिरते हो देखा 


गे जैसा कि ब्रह्माण्ड 
नहीँ करनी चा हुए, हृदि के गुणों की 
यदि ऐवी आकांक्षा करने से पतन हो ज 
जाओगे जहाँ से उठ नहीं सकोगे ।” जब अपची बरात्ररी 


करने वालों को राजा 


| 


साडया 
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आदि नोचा दिखलाते हैं, तो फिर देवता ओर भगवान तो अपने पद के इच्छुक 
को निश्चित हो नीचे [रावगे ।” मायामिइतूसिसुयत्‌” इत्यादि श्रुति में यहो: 
दिखलाया गया है । 


ॐ उपपुर्वेमपोत्येके भावशमनवत्तदुक्तम्‌ ॐ ।३।४।६।४२॥ 
**उपदेवपदं च नाकांक्ष्यम्‌'' इत्येके । भावशमनवद्‌ ऋषिपदव- 
देव । तच्चोक्तं इच्रयुम्तश्रुतौ-'यथर्षीन््रजापतीन्‌ नाकांक्षेदेवं क. 
गरधर्वान्न विद्याबरान्न सिद्धान्‌” इति । बृहत्संहितायां च¬ 
“न ` दवैवानभिकाक्षेत कुत एव हरेगुंणात्‌ । 
प्राजापत्यान्त चार्षाश्च गा्धर्वादीनपि क्वचित्‌ ॥” 
“ऋष्यादिषु बिशेषे लु दाषों नेवाविशेषतः ॥' 
इति विशेषदर्शनाथंमेक इत्युक्तम्‌ । 

“उप्देवपद की भी आकांक्षा नहीं करनी चाहिए” ठेवा भी एक श्रुति है 
जसा कि -इन्द्रधुम्न श्रृति में स्पष्ट कहते हैं - “जैसे ऋषि ओर प्रजापतित्व की 
आकांक्षा नहीं करते वेसे हो गन्धर्व विद्याधर और सिद्धत्व को भा आकां भा नहीं 
करनी चाहिए।” बुड्त्‌संहिता में भो इसो का. समथंत किया गया है -“देव 
पद को भी आकांक्षा मत करो किर हरि के गुणों की बराबरी का प्रश्न हो बया 
है, प्रजापति, तरि गन्धर्व आदि की बराबरो का प्रयास भी नहीं करना चाहिए!” 
कृषि आदि को बराबरो विशेष लोगों के लिए-दोष नहीं है । सामान्य लागों के 
लिए करना दोष है” ऐसा भी एक मत है। 

ॐ बहिस्तूभयथापि स्मृतेराचाराच्च ॐ ।३।४।६।४३।। 
देवषिगन्धर्वादिपदेभ्योऽन्यत्न शुभविषय आकांक्षायां च न पतनम्‌ ॥ 
“देवषिगन्धर्वाणां पदाकांक्षी पतेद्‌ भ्रुवम्‌ । 
अन्यत्र शुभमाकांक्षन्त पतेदविरोषतः ॥" 
इति स्मृतेः । 


दृश्यते 
यत्ते ॥* 


इत्याचाराच्च । 
देवापि गन्धवं पद को आकांक्षा के जिचा यदि शुभ विषय. की आकांक्षा के 
इन रूपों को चाह है तो पतन नहीं होगा। जैसा कि स्मृति काः वचन है 


४ 
ड 
El 
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“'देवषि गन्धर्व पद की आकांक्षा करने वाळा निश्चित गिरेगा, यदि शुभ कार्य 
की आकांक्षा है तो नहीं गिरेगा ।” अनेक प्रकारों की कामना वाला निष्काम 
केसे हो सकता है, जो कामना शुभ दृष्टि से होती है उसे अकाम कहते हैं ।” 
ऐसा आचार का तियम हैं, इससे भी उक्त बात पृष्ट होती है । 

ॐ स्वामिनः फलश्रुतेरित्यात्रेय: ॐ ।३।४।६।४४॥। 

“ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌. इत्यादिफळं स्वामिनां देवानामेव 
अकति “यदु किं नेमाः प्रजाः शुभमाचरन्ति देवा एवं तदाचरन्ति 
यढु कि चेमाः प्रजा विजानते देवा एतद्‌ विजानते देवा ह्येतद्‌ भवति 
स्वामी हि फलमर्तृते नास्वामो कर्म कुर्वाणः” इति -माध्यन्दिनायन- 
श्रृतेरित्वात्रेयो मन्यते । 

“ब्रह्मवेत्ता परमात्ना प्राप्ति करता है “इत्यादि फल स्तुति देवताओं से 
सम्बद्ध है ऐसी आजेय आचायं को मान्यता है, अपने मत की पुष्टि के लिए वे 
माध्यन्दिनायन श्रृति को प्रस्तुत करते हैं--' यह प्रजा क्या शुभाचरण करती है 
देवता हो सहो आचरण करते हैं, पढ प्रजा बया ब्रह्म को जानती है, देवतां हो 
सही रूप से जानते हैं, देवता ही वास्तविक समर्थ स्वामी ही फल प्राप्त कर 

“सकते हैं, अस्वासी नहीं ।” 
ॐ आत्विज्यमित्यौडुलोमिस्तस्मे हि परिक्रियते ॐ ।३।४।६।४५॥ 
स्रयागेष्वृत्विजानामपि फळदर्शतादल्पं फलं प्रजानामपि भवतो- 
"त्योडुलोमिभंन्यतते । तदर्थ देवे: क्रियमाणत्वात्‌ । 
सत्र और यागों में कुछ फल ऋत्विगू और प्रजा को भी प्राप्त हो जाता है 


ऐवी ओडुलोमि आचायं की मान्यता है। देवता ही उन लोगों को कुछ फल दे 
देते हैं । 


ॐ सहकायन्तरविधि: पक्षेण तृतीयं तद्वतो विध्मादिवत्‌ ॐ 
।३।४।६।४६॥ 
ति लावती ति 
तृतीय: स्वपक्षः देवानां ज्ञानादिकमणि सहकायन्तरत्वेन प्रजा 
विधीयन्ते । यथा प्रजावन्तो राज्ञः प्रजा सहकारित्वेन विधीयन्ते । 
यथा वाचायंस्य शिष्याः । वाराहे च = 


[ २३ ] 


“'्ञानादिदानं देवानां विष्णुना साधु चोदितम्‌ । 
वेदेषु तेषां . विहितं तत्राचार्यो महत्तरः ॥ 
विहितः सहकारित्वे सहकार्यन्तरं प्रजाः । 
पातृत्वेत यथा राज्ञो तथा शिष्या गुरोरपि ॥ 
तस्माछूतं फलं तासामाचार्याणां महत्तरम्‌ । 
ततो महत्तर॑ प्रोक्तं देवानामुत्तरोत्तरम्‌ ॥'* इति । 
अब तीसरा अपना मत सूत्रकार बतलाते हैं कि-जेसे कि राजा प्रजा के 
सहयोग से कार्य करके फलावाप्ति करते हैं या गुरु शिष्य के सहयोग से करते हुँ 
वैसे हो देवता प्रजा के सहयोग से ज्ञानआदि में फलाबाप्ति करते है | जसा कि 
बाराह पुराण में कहते मो है -“विष्णु की शुभ प्रेरणा से देवताओं में ज्ञान 
आदि की प्राप्ति होतो है,.वेदों में उनका विधान है, इसलिए ज्ञान आदि के सर्ब- 
श्रेष्ठ आचार्य ती ने हो हैं | जैसे कि राजा अमनो प्रजा के एवं गुरु अपने शिष्य 
के सहयोग से कात. संपादन करते हैं वेसे ही देवता के ज्ञानादि कार्मो में प्रजा 
हच रहता है, इंसलिए फळ उन महान्‌ आचायौँ को हो प्राप्त होता 
हूँ उनमें मो श्रष्ठ देवता हैं, उन्हे सर्वश्रेष्ठ फल प्राप्त होता है । 
इस प्रकार प्रजा, ऋषििण और देवता उत्तरोत्तर श्रेष्ठ फल के भागी हैं।” 


हत्स्भावात गृ हणोपसंहारः अ ३।४।८।४७॥ 
“कुटुम्बे शुचौ देशे स्वाध्यायमधीयानो धामिकान्‌ विदधत्‌” 
इत्युक्‍त्वा “न च पुनरावर्तते” इति गृहिणोपसंहारः क्रियते, तस्माद्‌ 
गृहस्थस्येचोत्तमत्ममिति च वाच्यम्‌, यत: कृत्स्तगुहस्थ।न्‌ देवानपेक्यै- 
वोपसंहारः कियते । “कृतता हवेते गृहिणो देवाः कृत्स्ना ह्येते यत- 
योऽत एतेषाँ न पुत्रा दायभुपयत्ति न चेते गृहान्‌ विसृजन्यरागा 
अद्वेषा अझोभाः सवंभोगाः सर्वज्ञाः सर्वकारः इति पौत्रायणकश्रुतिः। 
* “कुटुम्ब, में पवितापूवेकः भगवद्भजन करते और पुत्र शिष्यों को कराते हुए 
घामिक बनाओ” ऐसा कहकर "बह्‌ पुनः नहीँ लौटते” ऐसा गृहस्थ में हो 
उपसंहार किया गया है इसका तालय॑ यह नहीं है कि-गृहस्थाश्षम ही सबं" 


श्रेष्ठ है, पूर्ण प्रहस्थ देवताओं की दृष्टि से ग्रह उपसंहार किया गया है जेसे 


७००१ ७०00 १९७ 
yw vy 


१०९ ७०० 
ab Ses 


5 ॥४४ ८७ पर 
| 0 turn ४७४४७ 


पोत्रायण श्रुति से विश्वित होता है--"ये देवता हो पूर्ण ग्रहस्थ हैँ ये हो पूर्ण 
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-यति हैं, इन छोगों के पुत्र तो दाय भोग प्राप्त कहते नहीं, न ये यही को त्यागे 
ही हैं, फिर ये अराग, अद्वेष, अछोभ, संभोग, सवंग और सत्रैकर्ता है । 
3 मौनवदितरेषामप्युपदेशात्‌ ॐ । ३ ४।८।४८॥ 

न चाश्रमद्वयमेव देवानाम्‌ । “देवा एव ब्रह्मचारिणो, स पव 
गृहस्था देवा एव वनस्था यथा ह्येतेऽमुत्र य एवं सर्ववर्णाः सर्व न छु 
सर्व होते कम कुर्वन्ति” इति कौण्डरव्यश्रुतौ यतित्वदृष्टान्तेनान्येषा- 
मप्युपदेशात्‌ । तो त? 

भाक दो आश्रमों का हो सुत्‌ +; विछ हक bs 

जेः कर से 

हैं, देवता अइस्थ हैं, देवता वनस्थ हैं, जे मुनि कमें Re 
मळ द्वारम के कमं करते हैं “इत्यादि कौण्ठरव्यश्रुति में सभी आश्रम 
और वर्णो का उल्लेख किया गया है । 

९, अधिकरण 

नै न्नर 2 ।४९॥ 
-ॐ अनाविष्वु्वन्नर्त्रयात्‌ ॐ ।३।४।% - 

“एतां विद्यामधीत्य ब्रह्मदर्शी वाव अबति” स एता म 
विब्र्‍यात्‌ । “यथा यथाह वे ब्रूयात्तथा तथाधिको भवति प्रि 

रभ तच्च बहूनां स्वोकरण,थंमाविष्कारे- 


माठरश्रुतौ विद्यादानं शूयते । क ॥ 
णे मन्तव्यम्‌ । अन्वयायुक्ते: आविष्कारेव्योग्यानामपि स्वीकार 
ति न मन्तव्यम्‌ प्रहद निरामिणो 


प्राप्तिः | तच्च निषिद्धम्‌ । “मानस्तेनेभ्यो ये # नहु र 
रिपबोउन्ेपु जागृवुः । येषां नेतन्नापरं किङच क नहस म. 
तेभ्यः कदाचित्‌ । अथोपशमेनोपरता मतुष्या ये धभिणो ब्रूहि हे 
: कदाचित्‌ | whe 

: | आदेवानामोहते वित्रमो हृदि वृहस्पते न पर 
सुदा त; । आदेवानामाहत र त साग 

हि वै जगाम गोपाय मां शेवविषटेऽहमास्म | 
बिदुरिति विद्या ह वे ब्राह्मणमाजगाष ॥॥ पा कभ आन कका 
अनार्यकायावृजवे शठाव न माँ बूया काजवे बटि नियम 

है १० अधिकरण 

त्‌ ॐ ।३।४।९।५०॥ 
श्रोतव्यो मन्तव्यो विदिध्य 
हिकमेव प्रारव्धप्रति- 


ॐ ऐहिकमप्रस्तुतप्र तिवन्धे तः 
“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः बयो 
इति दर्शनार्थ श्रवणादि बिधीयते । त्त्र दशनम 


| 


PRT SON 


` ॐ एवं मुक्तिफलानियमस्तदवस्थाव 
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बन्धाभावे ।. “त्वात्मानं भति पूर्व ह्य पास्य इहैव दृष्टिं परमस्थ 
'विदेत्‌, यद्यारब्यं कर्मं निबन्धक स्यात्मेत्यव पश्यैद्यो गमेत्रान्ववेक्ष्व'” 
इति सौपर्णश्वत्तौ तद्दर्शनात्‌ । 

' अनादिजन्मसम्बद्ध निर्भेतु पापपञ्जरम्‌ । 

यावत्या सेवया शक्यं तावत्‌ कार्य न संशयः ॥ 

यावद्‌ दूरे स्थितो गम्यात्तावद्‌ गंतव्यमंत्र हि । 

इह्‌ जच्मान्तरे वापि तावत्येव तु दक्षंनम्‌ ॥ 

श्रवण मनने चेव निदिध्यासनमेव च। 

परे गुरौ च या भक्तिः परिचर्वादिकं हरेः ॥ 

एषां सेवेति संप्रोक्ता यया तद्दर्शनं भवेत्‌ ।'' 

इति वृहत्‌सं हितायाम्‌ । 

“अरे आत्मा ही द्रश्व्य, श्रोतव्य, मंतव्य और निदिघ्याितव्य है” इस श्रुति 
में दर्शत के लिए हो श्रवणादि का विधान किया गया है। दर्शन प्रारब्ध बन्धन 
के नष्ट हो जाने पर इस लोक में हो मिल संक्ता है जेसा कि सौपणंश्रति में 
स्पष्ट कहा गया है “आत्मा के माहात्म्य को सुनकर दतचित होक' 
करके पहो परमात्मा का दर्शन पाना चाहिए । यदि प्रारब्ध कर्म निवन्थक रूप 
शेष रह जाएँ तो शीर त्यागकर दर्शन करे. या योग से करे।” बृहत्संहितता में 
उसी का समर्थन करते हँ--“अनादि जन्मो “के. पाप पञ्जर को काटल के लिए, 
जितनी परिचर्या आवश्यक हो उतनौ अवश्य करनों चाहिए । गम्य स्थान 
जितनी दूर हो उतनी दूर तक अवश्य जाना चाहुए, इस जन्म में या जन्मान्तर 
में उसका दर्शन होगा हो | श्रवण, मनन, निविध्पासन, परमात्मा और गुरु में 
भक्ति, भगवत्सवा, ये ही भगवत साक्षात्कार के साधन बतलाए गए ह 

११ अधिकरण 
वृतेस्तदवस्थाबधृते: ॐ ।३।४।५१। 
एवमेव प्रारब्यकर्माभावे शरारपातनानम्तरमेब मोच: । तद्भावे 
जन्मान्तराणोव्यनियमः । “वर्मी स्वर्ग विधर्मी तिरयमेत्येव ब्रह्मसंस्थो 
अमृतमेत्यव ब्रह्मसंस्थममूतमेत्येव' इति ब्रह्मसंस्थस्य मोक्षस्येव 
घारणात्‌ । 


नि २५६ ) 

४ ॥। 
“विद्वानमृतमाप्नोति नात्र कार्या विचारणा । । 
अवसन्नं यदारब्धं कर्मं तत्रेव . गच्छति ॥ 


न चेदू बहुनि जन्मानि प्राप्येवान्ते संशयः |” | 
इति नारायणाध्यात्मे । 
इसी प्रकार प्रारब्ध कर्म के नष्ट हो जाने पर शरीर पात के बाद ही मोक्ष 
होता है। नष्ट न होने पर अन्यजन्मों में होगा, कोई निश्चित नहीं है। “धर्मी | 
स्वर्ग जाता है विषमी नरक जाता है, भगवद्‌ भक्त अमर होता है, भगवद भक्त | 
अमर होता है “इत्यादि में भगवद्‌ भक्ति के मोक्ष को निश्चित कहा गया है | 
भगवत्‌ स्वरूप का ज्ञाता निरादेह मुक्त होता हैं “जिस समय आरब्घ कर्म नष्ट. | 
हो जाते हैं तभी भगवद्‌ प्राप्त हो जातो है, यदि नष्ट होने में कुछ कमी रह (१ 
जाती है तो, अनेक जन्मों में निःसंदेह प्राप्ति होती है” ऐसा नारायणाध्यात्म | 


का वचन हूँ । 


तृतीय अध्याय चतुथंपाद समाप्त 


चतुथ अध्याय--प्रथमपाद 
१ अधिकरण 
कलं निगदतेउस्मिल्तध्याथे । कर्मनाशाख्यं फलमस्मिन्‌ पादे । 
नित्यशः कार्य सवथा भाव्यं सायनं प्रथमत उच्यते । प्रायिकत्वाच्चा- 


ध्यायानां पादानां च न विरोधः । 
इस अध्याय में फल का निरूपण करते हु). इस पादं. में कर्मनाश नामक + + 
फल का निरूपण करेंगे | सर्व प्रथम नित्य करने वाळे -साधतों का निरूपण 
करते हैं, जिनसे फलश्रांप्ति होतो है। प्रायः अध्यायो और पादों का विरोध नहीं 
होता, एक दूसरे के पुरक ही होते हैं । 
ॐ आवुचिरसक दुषदे्ात्‌ ॐ ।४।१।१।१॥ 
“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः'” 
इत्यादिना नास्निष्टोमादिवदेकवारेणेव फलप्राप्तिः । किन्त्वावृत्तिः 
७ हि र: 
कर्तव्या । “एषोऽणिमैतदात्म्ममिवं सवम्‌”” इत्याद्यसकृदुपदेशात्‌ । 


लिंङ्गाच्च । ` 


ककः 
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सुनः चाहिए मनन करना चाहिए, 


को अग्निष्टोम आदि की तरह 


“अरे | आत्मा को देखना चाहिए, 


क दार करने मात्र से फल प्रा' ह 
१ जगत आत्म्य है” इत्यादि में बार-बार उपदेश 


> 


“य्ह अणिमा है यह सारा 
दिया गया हे। क 
ॐ लिङ्गाच्च 5 \४।१।१।२॥ 


“स तपोऽतप्यत पुतेरव वरुणं पितरमुपससारेत्याचावत्तंन- 


“नित्य श्रवण चेव सननं ध्यानमेव च । 
कर्तव्यमेव  पुरुषेब्रह्मदर्शनमिच्छुभिः ॥ 

इति बृहत्तरे । 

“इसने तप किया पुनः अरूण पिता कै पास आया । इत्यादि में आवृत्तं 
ख किया गया है इससे भो आवृत्ति को बात निश्चित होती है । बृहत्तंत्र 
में भी इसी का समर्थन किया गया है । “अवण, मनन, ध्यान इत्यादि साधन, 


भगवद्‌ दर्शचामिलाषी को नित्य करने चाहिए |” 
२ अधिकरण 

ए च ॐ \४।१।२।३॥। 
च मोक्षाथित्रि: सेधा 
यामात्मानमुपास आत्मा हि ममेष 
”” हयुपगच्छन्ति। “आस्मेत्येवोपास्स्व आत्मेत्येव विजानोहि 
चन्‌ विजाबीय आत्मा ह्येवेष भवतीति'' प्राहयन्ति च । 
“आल्ेत्युपासन कार्य सर्वथैव मुपुशुभि:। 
नानाक्लेशसमायुक्तोऽप्येतावन्नेव विस्मरेत ॥ 
इति भविष्यत्‌पवेणि । 

“आत्मा विष्णुरिति ध्यानं विशेषणविशेष्यत: । 
स्वेषां च मुमृक्ष्णामुपदेशाच्च तादृशः ॥॥ 


मेव “साच्यं 


Scanned by CamSc: 
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कत्तेव्यो नास्य हानेन कस्य चिन्मोक्ष इष्यते ।” 
इति ब्राह्म । 

मोआ्राधियो के लिए आत्मा की उगसता का उपदेश दिया है उसको 
उपासना अव्य करनी चाहिए जैसा कि श्र॒द्धियों में स्पष्ट कहते हुं~“अन्य का 
चिन्तन मत करो, में आत्मा को ही जान हैं, इसलिए आत्मा नी | 
करो” आत्मा को ही उपासना करो, आत्मा को हो. जानो किसी 
जानने की चेष्टा मत करो ' इत्यादि | भविष्यत्‌ पर्व में भी ऐसा ही कहते 
“मुमुक्षु यों को एकमात्र त्मा की हो उपासना करनी चाहिए, बनेका को ८ 
सहते हुए भी इसे नहीं भूलाता चाहिए)” आत्या, साक्षात्‌, बिष्णु है, आत्मा 
उसका विशेषण है वह विशेष्य हें इपी भाव से उसका ध्यान करला-चाि लि 
मुमुक्षुओं के छिए ऐसा ही उपदेश दिया गया है । इसको भुछाकर किसी क 
मोक्ष नहीं हो सकता ।” इत्यादि ब्रह्म पुराण का भी वचन हे । 


१ अधिकरण 
ॐ प्रतीके न हि सः । ।१।३ ig! 


करनी चाहिए जंसा कि दहातक में 
विशेष्य लि में प्रथमा विभक्ति ( कः 
ए अज्ञांतयो को ५ 


वै ऐक्दृष्टि क 
पदेश दिया गया है जह 
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४ अधिकरण { 

ॐ बरहमदृष्टिरकर्षात्‌ ।४। १ ।४।५॥ | 

अह्मदृष्टिश्च सर्वथा कार्य परमेश्वरे, उत्क 

“ब्रह्मदृष्ट्या सदोपास्यो विष्णुः सर्वैरपि 

महत्त्ववाची छब्दोष्य॑ महत्त्वज्ञानमेव हि 

सर्वतः प्रीतिजनकमतस्तत्सर्वथा भवेत्‌ । 

नरह्मत्वसंयुता । 

कार्थेव सर्वथा विष्णोब्रह्मत्व॑ न परित्यजेत्‌ ॥” 
इति ब्रह्मते । 


ब्रह्मदृष्टि, एकमात्र परमेशः 
हैं, जैसा कि ब्रह्मतक के वचन 
विष्णु की ही, सबको उपासना करनी चाहिए 


ही सर्वोत्कष् 
“ब्रह्म की दृष्टि से एकमात्र 


हिए क्योंकि ब्रह्म शब्द महत्त्ववाचो है, 
आता है । परमात्मा, प्राप्तिमात्र को 
उन्हीं हे 


कक आदित्यादिमतयइचाङ्ग उपपत्तेः ॐ ॥४॥१॥५॥६॥ 

“चक्षोः सूर्यो अजायत” इत्याद्युपासने च देवानां कार्यमेव 
स्वोत्पत्तिस्थानत्वात्‌ स्वाश्चयत्वान्मुक्ती तत्र छयस्यापेक्षितत्वात्‌ चोपपञ्ने 
तेषां तथोपासनम्‌ । नारायणतन्त्रे च-- 

“आधिव्याधिनिमित्तेन विक्षिप्रमनसो$पि तु। 
गृणाना स्मरणाशक्ती 

स्मत्तव्यं सततं दत्त न कदाचिद्‌ परित्यजेत्‌ । 
अत्र स्ंगुभानां च यतोअतर्भाव सकते « 
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स्वोत्पत्त्यङ्घै च देवानां विष्णोश्चिन्त्य॑ सदेव तु। 
तेषां तत्र प्रवेशो हि मुक्तिरित्युच्यते बुधैः ॥ 
तदाश्रिताइच ते नित्यं ततश्चिन्त्यं विशेषतः ।” इति 
“नेत्र से सूयं हुआ” इत्यादि में जो स्वरूप वर्णन किया गया है उसकी 
उपासना देवाताओं को करती चाहिए, क्योंकि वह उनका उत्पत्ति स्थान 
और आश्रय हे, अतः वे हो उसमें लोन होते हैं अतः उन्हें हो उपासना 
करनी चाहिए। जैसा कि नारायण तंत्र में कहते हैं-“आधिब्याधि सें 
व्यग्र मन को शाम्त करने के लिए विष्णु के ब्रह्मात्व ओर गुणों के स्मरण से 
बड़ी शक्ति मिलतो है, यदि गुणों का स्मरण करने में असमर्थता प्रतीत हो तो 
ब्रह्मत्व को कभी नहीं मुलाना चाहिए उसका निरन्तर स्मरण करना चाहिए, 
इसमें सारे गुण समाए हुए हँ । देवता भगवान के जिस अंग से उत्पन्त हुए 
हैं, उन्हे तदनुसार ही विष्णु का चिन्तन करना चाहिए, उसमें प्रविष्ट हो 
जाना ही देवताओं की मुक्ति कही गई हें.। वे सब परमात्मा के ही आश्रित; 
हैं, इसलिए उन्हें विशेष रूप से आराधना करनी चाहिए ।”' 
, ६ अधिकरण 
& आसीनः सम्भवात्‌ ॐ ।४।१।६।७॥ 
सवंदोपासतं कुबन्नप्यासीचो विशेषतः कुर्यात्‌ । तदा विक्षेपाल्प- 
त्वे न संभवात्‌ । 
संदा उपासना करते रहना चाहिये किन्तु जब विशेष उपासना करें,तो 
बेठकार ही करें, उससे विक्षेप कम होता है । 
३४ ध्यानाच्च & ।४।१।६।८॥ 
“स्मरणोपासन चेत्र ध्यानात्मकमिति द्विधा । 
स्मरणं सर्वदा योग्य ध्यानोपासनमासने ॥' 
नैरन्तय॑ मनोवृत्तेथ्यनिमित्युच्यते बुधेः । 
आसीनस्य भवेत्तणु न शयानस्य निद्रया ॥ 
स्थितस्य गच्छेतो वापि विक्षेपस्येव संभवात्‌ । 
स्मरणात्‌ परमं नेयं ध्यानं नास्त्यत्र संशय: ॥'” 
इति नारायणतंत्रे अतो ध्यानत्वाच्च । 


आ ला का खा 


ति त 
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अंचल 
*चळचे तु -शरीरस्य 
इति ब्रह्माण्डे । 
“शरीर की अचछला से मन भी स्थिर हो जाता है, शरोर के चळने से मन 
भो चंचल हो जाता है” ऐसा ब्रह्माण्ड पुराण का बचन भी है। 
ऊ स्मरन्ति च ' ॐ।४१।६।१०॥ 
“समं कायशिरोग्रीवं धारयन्नचलं स्थिरः । 
संम््रेक्य नासिकाग्रं स्वं दिशश्चानवलोकयन्‌ ॥' इत्यादि । 
तीघे करके स्थिर कर लेना चाहिए फिर इधर-उधर 
अग्रभाग को ही देखते हुए ध्यान करना चाहिए” 


रोरं स्यान्मनसस्याप्मच 
चल तु मनो भवत्‌ ॥'' 


छ 


«काय, शिर, गर्दन 
से देखकर अपनी नासिका के 
इत्यादि स्मृति वचन भो हूँ । 
ॐ यत्रैकाग्रता तत्राविशेषात्‌ ॐ ।४।१।६।१ १॥ 

देशकालावस्थादिषु यत्रेकाग्रता भवति तत्रैव स्थातव्यम्‌ 
“तमेवं देशं सेवेत तं कालं तामवस्थितम्‌ । 
तामेव भोगान्‌ भुञ्जीत मनो यत्र प्रसीदति ॥ 
न हि देशादिभिः कश्चिद्विशेषः समुदीरितः । 
मतःप्रसादनार्थ हि देशकालादिचिन्तनम्‌ ॥'' 
इति बाराहे । 


Scanned by CamScanner 
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, जिस स्थान, जिस काल और जिस अवस्था में एकाग्रता हो उसी जगह्‌ उसी 
समय उसी अवस्था में ध्यात करना चाहिए | जैसा कि:वाराह पुराण में कहते 
है--“उसी स्थान, उसी काल और उसी स्थिति में ध्यान करना चाहिए और 
उन्हीं भोगों को भोगना चाहिए, जिससे मन प्रसन्न होता हो । स्थान विशेष 
आदि का कोई बिशेष वियम नहीं है, मत की प्रसन्नता की दृष्टि से ही देश कालः 
आदि पर विचार करना चाहिए।” : 

७ अधिकरण 
ॐ आप्रायणात्तत्ापि हि दृष्टम्‌ ॐ ।४।१।७।१२॥ 
यावन्मोक्षस्तावदुपासनादि कार्यम्‌ । “स यो ह वे तद्‌ भगवन्‌ 
मनुष्येषृ घ्रायणान्तमोङ्कारमभिध्यायीत'' इति हि श्रुति: । “सर्वदेत- 
मुपासीत यावद्‌ विभुक्तिमुक्ता अपि ह्येनमुपासते'! इति सौपणंश्रुति: । 
“श्रुणु यावदज्ञानं मतिर्यावदयु 
ध्यानं च यांवदीक्षा स्याधेक्षा कंचन बाध्यते ॥ 
दृश्तत्वस्य च ध्यानं यदा दृष्टिं विद्यते । 
भक्तिङ्चानन्सकालोना परमे ब्रह्मणि स्फुटा ॥ ` 
आविमुक्तेविधिनित्यं स्वत एव तत: : परम्‌ |” 
इति ब्रह्माण्डे । $ 
जब तक मोक्ष न हो तड तक उपासना आदि करनो चा र जेसी कि 
श्रुति भी है-“भगवय्‌ | यह वही मनुष्य मोक्ष पर्यम्त ओंकार रूप से 
ध्यान करते है?” इसकी उपासना सदेव करती चाहिएं जब तक शरीर न छुट 
जाय, शरीर के बाद शरीरान्तर में भी उपासना करनी चाहिए। “हेसो सौपणं 
श्रुति भी है।” अज्ञान और विपरीत 
महि, नष्ठ न हो जाए, ध्यान तव तक करो जव तक तुम्हारी वेपयिक इच्छाएँ 
तुम्हें सताती रहें । ध्यान में, जब तक दृष्ट तत्त्व दृष्टिगत त हो जाए तव तक 
करना चाहिए, अनन्त कालोना परमात्मा कि को गई भक्ति से हो, तत्त्व का 
प्रकाश होता है, दृष्टि खुलती है। “इसलिए मुक्ति पर्यन्त उपासना को विधि 
"स्वाभाविक हैं, तभी परसात प्राप्ति संभव है |” इत्यादि ब्रह्माण्ड पुराण का 
वचन उक्त कथन को ही पुष्ट कर रहा है । 


॒ 


eee 
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4 अधिकरण 
ॐ तदधिगम उत्तरपूर्वाघयो रश्लेषविनाशी तद्व्यपदेशात्‌ ॐ 
७४।१।८।१३॥ 
ब्रह्मदशेम उत्तराघस्याश्लेषः पुर्वाघस्य विनाशइच “तद्‌ यथा 
उष्करपळाश ब्लापो न झिलेष्यन्त एवमेवं विदि पापं न दिलप्यते” 
“तद्यथेपीकातूलमम्नौ प्रोतं प्रदूयेतेवं हास्य सर्वे पाप्मानः प्रदूयन्ते” 
इति तद्व्यपदेशात्‌ । 
ब्रह्म साक्षात्‌ हो जाने पर होने वाले पापों के इलेष की संभावना नहीं रहती 
तथा पुवऊृत पापों का नाश हो जाता है | जेसा कि --“जेसे कि कमल के पत्ते 
में जल का श्लेष नहीं होता, उसी प्रकार परमात्मा को जान छेने पर पापों का 
श्लेष नहीं होता” जेसे कि तिनके और दई अग्नि में गिरकर भस्म हो 
जाते हैं वेसे हो. उपासक के सारे पाप भस्म हो जातें हैँ ।” इत्यादि उपदेश से 
निश्चित होता है । 
ॐ इतरस्माप्पेत्रमसंश्लेष: पाते तु ॐ ।४।१।८।१४॥ 
पुण्यस्याप्येवमसंश्लेषः पाते । तुशब्दोञ्नुत्थानवाची । 
“'यथाऽश्लेषो विनाशश्च मुक्तस्य तु विकमंण: । 
एवं सुकर्मणश्चायि पततस्तमसि त्रम्‌ ॥ इत्याग्नेये । 
पुण्य का भी असंड्लेब और विनाश हो जाता है! सूत्र में तुशब्द अनुत्यान- 
वाची है । अग्नि पुराण में स्पष्ट उल्लेख हैं कि--“जेसे कि मुक्त व्यक्ति के पाप- 
कर्मो का अछ्लेव विनाश होता है उसो प्रकार पुष्यकर्म मी अन्धतम में 
जानेव,लों का हो जातें हुँ ।” 
ॐ अनारब्धकार्ये एव तु पूर्वे तदवधेः ॐ ।४।१।८।१५॥ 
अनारब्धकार्ये एव पूर्वे पुण्यपापे. विंनव्यत: । “तस्य तावदेव 
चिरं यावन्न विमोक्ष्ये सम्पत्स्यते” इति तदवधेः । तुशब्दः 
स्मृतिद्योतक: । 
“यदनारब्धपा 


[नि ३६४ ] 
पश्यतो ब्रह्मनिद्धन्द हीनं च ब्रह्म पश्यतः ॥ 
द्विषतो वा भवेत्‌ पुण्यनाशो नास्त्यत्र संशयः । 


तस्याप्यारन्धकार्यस्य न विनाशोऽस्ति कुत्रचित्‌ ॥ 
आरब्धयोश्च नाश: स्यादल्पयोः ` पुष्यपापयोः |” 
इति च नारायणतस्त्रे । 
जिनका भोग प्रारम्भ नहीं हुआ है उन्हीं पूर्व पुण्यपापों का नाग होता है, 
आरब्ध का तो भोग हो जाने पर ही नाश होता है. जसा कि--“उसकी मुक्ति में 
तभी तक का विलम्ब है जब तक शरीर पात नहीं होता” इत्यादि श्रृत्ति में स्पष्ट 
कहा गया है। इस सूत्र में हुशब्द स्मृति का द्योतक है। नारायण तंत्र में इसे 
और स्पष्ट करते है--“जो पाप भोग के लिए प्रारम्भ नहों होते उनका नाश तो 
निश्चित ही हो जाता है, ब्रह्म को देखकर निडर हो जाता है, तथा ब्रह्म दक्षन 
से व्यक्ति हल्का हो जाता है, निश्चित हो उसके शत्रु पुण्य और पाप का नाश 
हो जाता हैं, किन्तु उसके प्रारब्ध भोगों का नाझ नहीं होता, किन्तु प्रारब्ध 
पुष्यपाप का भोग हल्का अवश्य हो जाता है ।” 


अग्निहोत्रादि तु तत्कार्यायैव तद्द्शनात्‌ 


क॑ ।४।१।८।१६।। 
अमिहोत्राद्यपि मोक्षानुभवाये, तुशब्दादुब्रह्मदशंनवतः । ''स 
एनमविदितो न भुनक्ति यथा वेदों वा अनन्‌क्तोञ्यद्वा . कर्माकृतम्‌ 
यदि ह वा अप्यनेवं विन्महत्पुण्यं कर्म करोति तद्धास्यान्ततः क्षीयत 
एवात्मानमेव लोकमुपासीत सय आत्मानमेत्र लोकमुपास्ते न हास्य 
क्म क्षीमतेऽस्माद्‌ ह्येवात्मनो यद्‌ यद्‌ कामयते तत्तत्सृजते” इति 
दर्शनात्‌ । 
अग्निहोच आदि भी मोक्ष के सहयोगी साधन हैं | ब्रह्म दृष्टा के लिए सह. 
योगी है ऐसा तु शब्द से सूत्रकार बतळाते हैं । “जो इन्हें नहीं जानता वह नहीं 
गोगता | 
= अतोऽन्यदपीत्येक्ेषामुभयोः ॐ।४।१।८।१७॥ 
मुक्तावगुभवकारणाद्यन्यत्तत्पुण्यमप्रि विनश्यति + अप्रारव्धमन- 
भोष्टं च । तथा ह्येकेषां पाठ उभयोस्त्यागेन । “तस्य पुत्रा दायमुप- 


. मित्रो को तया पा! 
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यन्ति, सुहृदः साधु कृत्यां द्विपन्तः पापकृत्याम्‌’ इति । 
“अनभौष्टमनारब्यं पुष्यमप्यस्य नश्यति । 
किमु पापं. परं ब्रह्म ज्ञानिनो चात्र संशयः ॥'” 
इति पाद्‌मेः।; « 
क्ति में अनुभव के कारण जो पुण्य होता है बह भो नष्ट हो जाता 


अप्रारव्य और अनभोष्ट का भी नाश त है । एक श्रृति में दोनों पुण्यकर्म 
फो पद्म पुराण में भी इसका 


समर्थन करते हैं--“ मुक्त के अचारब्च और अनभीष्ट पुण्य भी नष्ट हो जाते 
हैं, पाप की तो चर्चा ही क्या हैं । 
ॐ यदेव विद्ययेति हि ॐ।४ॐ। १।८) १८ 
ब्रहादर्शिक्ृतमल्पमपि पुण्यं महत्तसमनन्तं च भवति । “यदेव 
विद्यया करोति श्रद्वयोपनिपदा तदेव बीर्यवत्तरं भवति” इति श्रतेः । 
श 3 
न हास्य कर्म क्षीयते इति च । 
“अल्पमात्रकृतो धर्मो ह्यज्ञानां निष्फलो भवेत्‌ । 
इति च भारते । 
ब्रह्मदर्शी के थोड़े किए गए पुण्य भो महान और अनन्त होते हैं जैसा कि--- 
शजो कुछ विद्या श्रद्धा और भक्ति से करते हैं वह अति प्रबल होते हैं “अति से 
निश्चित होता है । इसके कमं नष्ट भो नहीं होते। “भगवद्‌ ज्ञान रहित रि 


का किया हुआ कमं थोड़ भी नहीं लगता व्यर्थ हो जाता है। “ऐसा महाभारत 
का राष्ट्र वचन है । 


% भोगेन त्वितरे क्षपयित्वाथ सम्पत्स्यते ॐ ।४।१।८।१९॥ 
आरब्यपुण्यपापे भोगेन क्षपयित्वा ब्रह्म सम्पत्स्यते । 
“प्राप्नोत्येव तमो घोरं ब्रह्म वा नान्न संशयः । 
ब्रह्मणां शतक्रालातु पूवंमारब्धसंचयः ॥ 


० 
FT 


नियमेन भवेन्नाच कार्या काचिद्‌ विचारणा ।” 
इति च चारायणतत्रे । 
साधक प्रारब्ध पुण्य पाप के भोग हो जाने के बाद ब्रहम प्राप्ति करता है । 
चतुथं अध्याय प्रयमपाद समाप्त 


जल Ven छत पता] ९ 
सयताउजानकी नाकि सेवे 3४०१: 


[ २६६ ] 
१ ने 
चतुर्थ अध्याय--द्वितीयपाद 
१ अधिकरण 
देवानां मोक्ष उत्लान्तिइचास्मिन्‌ पाद उच्यते-- 
ॐ वाङ्मनसि दशंनाच्छन्दाच्च ४;४।२।१।१॥ 


वागभिगाचिन्युमा मनोभिमानिनि रुद्रे विलीयते । वाचो मनो- 
वशत्वदर्शनात्‌ । “तस्य यावन्न वाङ्पनसि संपद्यते” इति शब्दाच्च ॥ 
“उमा वै. वाक्‌ समुद्दिष्टा मनो रूढ. उदाहृतः । 
तदेतन्‌मिथुनं ज्ञात्वा न दाम्पत्याद्‌ विहीयतें ॥'' 
इति स्कान्दे । 
देवताओं के मोक्ष और त का. इस पाद में वंर्णन करते हैं-- 
वाणो की अभिमानी देवता उदा, मच के अभिमानी रुद्र में विलीन होती 
है, वाणी को मन के वशंगत कहा गया है तथा “इसकी वाणी जब तक मद रें 
त ' इत्यादि श्रुति से उक्त कथन की पृष्ट होती है स्कन्द पुराण में 
प समर्थन है ~“ अम्य को बाणो तथा मन को रुद्र कहा गया है, जो इन 
बह इन दोनों से विहीन नहीं होता | है 


कै अत एव च सर्वाण्यनु ॐ ,।२।१।३॥ 

अत एव च शब्दात्‌ “सर्वाणि देवताति यथानुकूलं विलोयन्ते, 
अग्नौ सर्वे देवा विलीयम्ते, अग्निरिन्द्रे इन्द्र उमायां उम्रा रुद्रे विली- 
यतते एवमन्यानि देवताति यथानुकूलमिति " च गौपवनश्षुतिः । 


यधानुकू ल 
, अग्नि इन्द्र में, इन्द्र उमा 


२ अघिकरण 


5» तन्मनः प्राण उत्तरात्‌ ॐ ।४।२।२।३॥ 
मनः प्राण इत्युत्तराद्‌ वचनात्मनोऽमियानी रुद्र: प्राणे वायौ 
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विलीयते । “वायोर्वाव स्द्र उदेति वायौ विलोयते तस्मादाहुर्वायुर्दै-- 
वानां श्रेष्ठः” इति कोण्डिन्यशुतिः । त 
मन के बाद प्राण का उल्लेख है अत: 'मन के अभिमानी रुद्र प्राण के अभि- 
मानी वायु में छीन होते हैं जेसा कि कौण्डिन्य श्रुति का वचन है--“वायु से रुद्र 
प्रकट हते हैं बायु में ही लीन होते है, इसीलिए देवताओं में वायु को श्रेष्ठ 
कहा गया है (” 
३ अधिकरण 
ॐ सो$्यक्षें तदुपगमांदिभ्य: ,ॐ।४।२।३।४॥ 
“ स प्राणः परमात्मनि बिलोयते “सर्वे प्राणमुपगच्छन्ति, प्राणः 
* परममृपगच्छति, प्राणं. देवा अनुप्राणन्ति, प्राण: परमनुप्राणिति, 
तस्मादाहुः प्राणस्य प्राण: इति प्राणः परस्यां देवतायाम्‌ । “मुक्ता: 
सन्तोऽग्निमाविश्य देवाः सर्वेऽपि भुञ्जते अस्निरिनब्रं तथेन्द्रशच वायु- 
माविश्य सोऽपि तु । आविश्य परमात्मानं भु क्ते भोगांस्तु बाह्यकान्‌, 
न ह्यानन्दो निजस्तेषां परेलम्यः कथंचन । किमु विष्णोः परानन्दो न 
ते विष्णु” इति शुनेः । “प्राणस्य तेजसि लयो मार्गमात्रमुदाहूतम्‌, 
सर्वेशितुश्च सवादिस्तस्यान्यत्र लयः कथम्‌'' इत्यादि श्रुतिस्मृतिम्यः । 
वह प्राण परमात्मा में लीन होता है। “सब प्राग का अतुगसन करते हैं, 

घ्राण परमात्मा का अनुगमन करता है, प्राण देवताओं को अनुप्राणित करता हैं, 
परमात्मा प्राण को अनुप्राणित करता है, इसोलिए परमात्मा को प्राण का प्राण 
कहा जाता है।” इससे निश्चित होता है प्राण परमात्मा में लीन होता है। 
“मुक्त होकर सारे देवता अग्नि में विलीन होकर भोगते हैं अग्वि इन्द्र में इन्द्र 
वायु में प्रविष्ट होकर भोगते हैं। परमात्मा में प्रविष्ट होकर वाह्य भोगों को 
भोगते हैं, उन्हं स्वतः आनन्द नहीं मिलता वह तो परमात्मा से ही प्राप्त करते 
हैं, विषणु के परानन्द का कयां कहना है ।” प्राण की तेज में जो लय कहा गया 
है वह तो मारगमात्र बतलाया गया है, सर्वेश सर्वादि के अतिरिक्त अन्यत्र 
प्राण का लय हो भी पेसे सकता है।” इत्यादि श्रुति से उक्त कथन कीः 
पुष्टि होती है । 
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४ अधिकरण 
भूतेषु तच्छुते: ॐ ।४।२।४।५॥ 
भूतेष्वन्येषा देवानां लयः । भूतेषु देवा विलोयन्ते भूतानि परे 
न पर उदेति नास्तमेत्येकछ एव मध्ये स्थातेति'' बृहच्छ ते: । 
भरतो में अन्य देवताओं का लय होता है जेसा कि बुहत्‌ श्रुति से स्पष्ट हे - 
“भूतो में देवता त्रिलोन हो भूतों से बर कोइ है, वह परमात्मा से ही 
उत्पन्त होते हैं वे जस्त अकेले हो मध्य में स्थित रहते हैं ।” 
५ अधिकरण 
ॐ नैकस्मिन्‌ दर्शयतो हि #॥४॥२॥५।६॥ 
नेकस्मिन्‌ भूते सर्वेषां देवानां लयः “पृथव्यामृभवो विलीयन्ते, 
वरुणे अशविनावग्नावग्नयो वायाविन्द्रः सोम आदित्यो बृहस्पतिरित्या- 
काश एव साध्या विलीयन्ते ।'' मृत्यवः पूथिव्यां वरुण आपोऽग्नयस्ते- 
जसि मरुतो मारुत इति आकारे विनायका विलीयन्ते ।” इति 
भहोपनिषदि चतुर्वेदसिखायां च दर्श॑मतः । “अतोऽग्नो देवा विळीयन्ते'' 
इति तत्र निदिष्टमेव । * 
एक ही भूत में समस्त देवताओं का लय नहीं होता अपितु “पृथिवी में ऋभु 
विलीन होते हैं, वरुण में अश्विनी कुमार, अग्नि में अग्नि, वायु में इन्द्र, सोम 
आदित्य और बृहस्पति आकाश में साध्य गणों के साथ विलीन होते हैं । “मृत्यु 
पृथिवी में वरुण जल में, अग्नि तेज में मरुत, मस्त में और आकाश में विनायक 
विलोन होते हैं | “ऐवा महोपनिषद और चतुर्वेद शिखा में स्पष्ट उल्लेख है। 
“अर्व में देवता विलीन होते हैं” ऐसा वहीं निर्देश है। 
६ अधिकरण 
ॐ समनाचासृत्युपक्र मादमृ तत्वं चानुपोष्य ॐ।४।२।६।७॥ 
देशतः कालतश्च व्याप्त्या समो ना परमपुरुषो यस्याः सा 


समना संसारानुक्रमातु स्वत एवामृतत्वं तस्याः । बृहच्छुतिस्च--' 


“दौ चाव सृत्यनुक्रमौ प्रकृतिंब्च परमश्च हौ एतौ नित्यमुक्तौ नित्यौ 
च सर्वंगतौ चैती ज्ञात्वा विमुच्यते ।” इति नैतावता साम्यम्‌ । 


देश काल में जो परमपुरुष के समान व्याप्त है उस प्रक्र ति को समात कहा 
है इसर स्वाभाविक अम- 


के आदि से ही हैं इन दोनों 
भुक्त हो जाता है ।” इन दौः 
ॐ तदपीतेः ससारव्यपदेशात्‌ डँ ४।२।६।८॥ 

“समावेतौ प्रकृतिश्च परमश्च नित्यौ सवंगतौ नित्यमुक्तौ 
असमावेतौ प्रकृतिश्व परमइच विलोनो हि प्रकृतौ संसारमेलि विलीन: 
परमे हि अमृतत्वमेति'' सौपणंश्रुतेः । 

“सृष्टि अवस्था में प्रकृति और पुरुष समान रूप से नित्य सर्वगत नित्य मुक्त 
हैं किन्तु विलय अवस्था में इनकी समता नटी है, प्रकृति में विलीन होकर संसार 
पाता है, परमपुरुष में लोन होवर अमृतत्व प्राप्त करता है ।” ऐसा सोपणंश्रुति 
का वचन हैँ । 

ॐ सूक्ष्मं प्रमाणतश्च तथोपलब्धेः ॐ।४।२।६।९॥ 
सूक्ष्मत्वं चाविकं ब्रह्मणः प्रकृतेः ज्ञानानन्दैशवर्यादिप्रमाणाषिवयं 
च “सर्वतः प्र सूक्ष्मा, प्रकृतेः परमेश्वरः, ज्ञानानन्दौ तथैश्वर्यं 


समता नहीं है । 


गुणाञ्चान्येऽधिकाः घ्रभोः' इति हि श्रुतिः । 


नन्द आदि उसमें प्रकृति से 
बसे सूक्ष्म प्रकृति है, प्रकृति से 
ज्ञान आनन्द ऐदवय गुण आदि सबसे 


बहा, प्रकृति से अधिक सुंक्ष्म है, कि 

अधिक हैं | जसा कि थुतिका वच 

सूक्ष्म परमेश्वर हैं, किन्तु प्रभु के 
ˆ अधिक है।” 


ॐ नोपमर्देनातः २।१।१०॥ 
अतस्तस्य ये विशेषगुणास्तेषामनुपमरदैनेव साम्यम्‌ । 
“देशतः कारतश्चेव समा प्रकृतिरीक्वरे । 
उभबोरप्यबद्धत्वं तदबन्धः परात्मनः ॥ 
स्वत एव परेशस्य सा चोपास्ते सदा हरिम्‌ । 
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प्रकृतेः आकृतस्यापि ये गुणास्ते तु विष्णुना । 
नियता नेव केनापि नियता हि हरेगृंणाः ॥” 
इति भविष्यतूपर्वणि । 
परमात्मा के जो विशेष गुण हैं उनका साम्य प्रकृति में जो है भो वह भी 
उपमर्द से नहीं है ( अर्थात्‌ प्रकृति, परमात्मा से पवि होती है, इसलिए साम्य 
हो सो बात नहीं है ) जै कि भविष्यत्‌ पर्थ में स्पष्ट उल्लेख है -“देश और 
काल की दृष्टि से प्रकृति और ईश्वर में समता है, दोनों ही स्त्र 
केवल परमात्मा के हो बंधन में रहती है, बह स्वतः हो परमात्मा की 
उपासना करती रहता है, प्रकृति के जो प्राकृत गुण है, बहू विष 
हैं, वह किसी से भी नियत नहीं है केवल परमात्मा के गणों से विवत है ।” 
ॐ अस्थेव चोपपत्तेरूष्मा ॐ।४।२।६।११॥। 
द्विधा हीदमवदृश्यते ऊप्मावदनूष्मावच्च । “'तत्रोप्मावत्पर 
ब्रह्म यन्न जिन्नन्ति न पन्ति न श्ुष्वन्ति न विजानन्ति । अथाः 
नूष्मावत्‌ प्रकृतिश्च प्राकृतं 
च यन श्रृण्वन्ति शुत 
' सौपणंश्रुते: किंचित्साम्योपपत्तेः । | 
जात, शीतल और उष्ण दो प्रक्रार का दृष्टिगत होता है। "उसमें जो 
उष्णता है वह परब्रह्म की है, परमात्मा, न सूंबता है.न देखता है, न युवता है 
न जानता है, जो शोतलता है बह प्रकृति की और प्राङ्ठत वः 
विक्र है, जो नहीं सूँ घते और सूघते 
युनते सुनते भी हैं जो नहीं जानते 


ॐ प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्‌ 2४४२।६।१२॥ 
असमो वा एष परमो त हि. कश्चिदेवं दृश्यते । “सर्वे होते5- 
णवो जायन्ते जियन्ते च छिद्रा हेते भवन्ति, अथ परो व जायते न 
त् एट. > rer गधा न्ने भनि 
न्यते पुरणरचेष भवति ।' इति चतुर्वेदशिखायां साम्यप्रतिवेधान्नेति 
चेन्न शरीराद्‌ हि साम्य प्रतिषिध्यते । 


यन्न जिश्नन्ति च यन्न पह्यन्ति पश्यच्ति , 
न्ति च यन्न जानन्ति ,जानन्ति च ।” इति 


[ २७१ ] 


पह सारा आकृत जयत्‌ विसम है, परमात्मा में वेसी विसमता नहीं है। 
ये सारै अणु हैं जस्मते मरते हैं, इनमें न्यूवता होती है परमात्मा न मरतां हैन 
जन्मता है, परमात्मा से ही यह जगतेंधूरण होता है |” इस चतुर्वेद शिला के 
वचन में साम्य का प्रतिषेध नहीं है ऐसा नहीं कहू सकते। शरीर का दृष्टि से 
साम्य का प्रतिबेध स्पष्ट किया गया है। 
35 स्पष्टो हि एकेषाम्‌ ॐ ।४।२।६।१३॥ 

अथातः समाश्चासमारचाभिधीयन्ते समासमाश्चाथ समानि 

अह्यणो रूपाणि यैरुत्पत्तिसिथित्िलंमो वियतिरायतिञ्चैकं ह्येवेतत्‌ 
भवत्यथासमाः बरहर रुद्र: प्रजापतिब्रेहस्पतियें के च देवा गन्धर्वा 
मनुष्याः पितरो सुरा यत्किचेदं चरमचरं चाथ समासमा प्रकृतिर्वाव 
समासमा सैषा हि नित्याञ्जरा तद्वा चेति” स्पशे हि माध्यन्दिना- 
यनानां समादिवाद: । 

“अब सम असम की व्याख्या करते हैं--उत्पत्ति, स्थिति, लय, नियत और 
आयति ये ६ ही ब्रह्म के रूप सम हैं, इसी से ब्रह्म इन्द्र रुद्र प्रजापति ब्रहृस्उत्ति 


इत्यादि विसम देवता होते हैं तथा यह्‌ चराचर सम विउम प्रति होतो है । यह 
सम-विसम प्रकृति नित्य अजर्‌ है ओर परमात्मा की वशगता है.” ऐहा स्पष्ट 


- -माध्यन्दिन शाखा में सपादिवाद का विवेचन किया गभा है | 


ॐ स्मयते च ।४।२।६।१४॥ 
“'मत्स्यकू्मवराहाद्याः समा विष्णोरभेदतः । ब्रह्माद्यास्त्वसमा- 
प्रोक्ता: प्रकृतिश्व समासमा ।” इति वाराहे । इति कौषारवश्रुतिः । 


“मत्त्यकूम वराह भादि अबतार विष्णु के अभिन्न छप हैं इसलिए सम हैं 
` ह्या आदि देवता असम हैं तथा प्रकृति सम-असम है ।” ऐसा वाराहू पुराण 
का भी वचत है। 


७ अधिकरण 
ॐ तानि परे तथा ह्याह ॐ ।४।२।७।१५॥ 
प्राणद्वारेण सर्वाणि दैवतानि परमात्मनि विलीयन्ते । 


० 
ग्र 
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“सर्वे देवाः प्राणमाविश्य देवे मुक्ता लयं परमे. यान्त्यचिन्त्ये ।” 
इति कौषाखश्रुतिः । 
प्राण के सकाशसे सारे देवता परमात्मामें विलीन होते हैं, जेसा कि कोषारव 
श्रुति का कथन है-- सारे देवता प्राण में प्रविष्ट होकर परम अचिन्त्य देव में 
छीव होकर मुक्त हो जाते हैं ।” 
: ` .८.अविकरण 
ॐ अविभागो वचनात्‌ ॐ ।४।२।८।१६॥ 

''एते देवा एतमात्मानमनुविश्य सत्याः सत्यकामाः. सत्यसंकल्पाः 
यथा निकाममन्तर्बहिः परिचरन्ति' इति गौपवनश्रुतिः । तत्पर- 
मेश्‍्वरकामाद्यविभागेनैव तेषां सत्यकामत्वम्‌ “कामेच मे काम आगादू 
हृदयाद्‌ हृदयं . मृत्योः? इतिवचनात्‌ । 

“मुक्तानां. संत्यकामत्वं सामर्थ्यं च परस्य तु । 

कामानुकूलकामर्वं नान्यत्तेषां विधीयते ॥'' 

इति ब्राह्मे । 
“ये देवता इस परमात्मा में प्रविष्ट होकर सत्य सत्यकाम सत्यसंकल्प होकर 
इच्छानुसार बाहर मोतर भ्रमण करते हैं” ऐसी गौपवन श्रुति का वचन है। 
परमात्मा में अदिषट होते के कारण परमेश्वर की कामना आदि से उनका सम्बंध 
जड़ जाता है इसी से देवताओं का सत्यकामत्व है। “कामेन मे कामागात्‌” 
इत्यादि श्रति से उक्त कथन की पुष्टि भो हो जाती है। ब्राह्म पुराण में उसे 
स्पष्ट कहा गया है--“मुक्त चीयों में सत्थकामच् का सामथ्यं, परमात्मा का हो 
है, कामानुकूछ कामत्व, सिवा परमात्मा के उनमें और कहां से आ सकता हुँ ।” 
९ अधिकरण 

` ॐ तदोकोग्रज्वलनं तत्रकाशितद्वारो विदयासामर्थ्याततच्छेषगत्यनुस्मृति- 
योगाच्च हार्दानुगृहीतः शताधिकया क ।४।१।९।१७॥ 


उत्कान्तिकाले हृदयस्याग्रे ज्वलनं भवति “तस्य हैतस्य हृदः ` 


स्यागर प्रद्योतते’ इति शुतेः । तत्रकाशितद्वारो निष्क्रामति । विद्याः 
सामर्थ्यात्‌ “यं य॑ वापि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌, तं तमेवेति 


श्ट [ २७३ ] 


विद्या्ेपगत्यनुस्मरणयो- 
र छिङ्गम्‌ । " नेव हरिणा 
तस्पैवानुग्रहेण तु उत्कान्तिब्रह्मस्थोण तमेवोपासते भवेत्‌’ इति 
चाक्मात्मे । “शतं चेका च हृदयस्य नाड्यस्तसां मूर्धाभिनिःसृतेका, 

तयोध्व॑मायत्रममृतत्वसेति विश्वगन्या उत्कमणे भवन्ति इति च । 
उपासक जीव त्मा की: जब शरीर से त होती है तथ हृदय के अग्न- 
भाग में ज्वाला होती है जेसा कि--"तस्य हैलस्य हृदयस्यागं प्रद्योतते | भति 
से ज्ञात होता है । उस प्रकाश द्वारा दिखलाए मार्ग से जीव निष्क्रमण करता है, 
ऐसा उपासना के सामर्थ्य से है ए है। “जिन-जिन भावों का स्मरण कर 
जीव शरीर को छोड्ता है, उ 
स्मृति में दिद्या के प्रभा 
कथन की पुष्टि होती है। आचायं बादरायण नि! स्वरूप बतला 
द्‌ पं पमान हरि 


शू 


से ही परमात्मा के उपासक की ब्रह्मरन्ध्र 


।” यही 


'हुदय से 


करके अस्तत प्राप्त करता 


है। 
ॐ रहस्यनुसारी ॐ ।४।२।९।१८। 


निष्कामति। “ 


त्यस्य ररभय आसु नाडोष्वातता- 
: सुपुम्नायामाततस्तत्‌प्रकाशेनेष निर्ग- 
च्छति ।” इति पोत्रायणश्रुतिः । 
ती निष्कप्रण करता है तो--“सूर्य की जो हजारों किरणें प्राणों 

E सुपुम्ना फ्रहा रान हे, उसमें 
क ता है।” ऐसा पोत्रायण श्रुति 


ॐ? निशि चेति चेन सम्बन्धात्‌ ॐ ,४॥।२।९।१९॥ 


इम्प्रभावान्विशि ज्ञानिन उत्कमणं न युक्तम्‌ इति चेत्न । सदा 


सम्बन्धाद्ररमीनाम्‌ | 
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रात्रि के समय तो सूर्य की किरणें रहती नहीं अतः रात्रि में जिस उपासक 
का उत्कमण होगा उसकी तो उक्त गति हो नहीं सकती ऐसा संशय नहीं करता 
चाहिये, किरणों का तो नाडियों से सदा सम्बन्ध रहता है । 
ॐ यावदुदेहभावित्वाद्‌ दशंथति हि ॐ ।४।२।९।२०॥ 
यावद्‌ देहो विद्यते तावद्‌ रहिमसम्बन्धो अस्त्येव । “संसृष्टा वा 
एते रश्मयश्च नाडयश्च चेषां वियोगा यावदिदं झरीरमत एते: पदय- 


त्येतेर्‌ त्कामत्येते: प्रवर्तते” इति माव्यन्दिनायनश्चुतिः । 
जब तक शरीर रहता है तब तक ही सूर्य की किरणों का सम्बन्ध रहता है 
जेसा कि माध्यन्दिनायन श्रुति में कहा गया है -“जोब के जन्म से ही नाडियों 
ओर रक्ष्मियों का संम्बन्ध हुआ है, जब तक शसेर रहता है तब तक इनसे 
वियोग नहीं होता इत रश्मियों के सहयोग से ही उत्क्रमण काठ में जीव 
मागं देखता है ।” 
ॐ अतश्चायनेऽपि दक्षिणे कॅ । ४।२।९।२१॥ 
“दक्षिणे मरणादू याति स्वर्ग ब्रह्मोत्तरायणे'’ इत्यृक्तेऽपि ज्ञातिनो 
दक्षिणायवोत्कान्तियुंज्यते । 
“शर्त पञ्चैव सूर्यस्य दक्षिणायन रश्मयः । 
तावन्त एव निदिष्टा उत्तरायणरइमयः ॥ 
ते सर्वे देहसंबद्धाः सर्वदा सर्वदेहिनाम्‌ । 
महरेकादिगन्तार उत्तरायणरश्मिभिः ॥ 
निगच्छन्ति इतरेश्चापि यै रेष्टव्येतरा यतिः । 
उत्तरं दक्षिणमिति त एव तु निगद्यते ॥ 
न तु काळविशेषोऽस्ति ज्ञानिनां नियमात्‌ ba । 
ददाति कालेःनुगुणे फलं किखिद्‌ विशिष्यते i 


अत्युत्तमानां केषांचिन्न 
तातायणाध्यात्मे ! 


“दक्षिणायन में मरते से स्व 
करे भी "कर बाला है, उत्तरायण में बहा प्राप्ति करता है” 
म म दक्षिणायन में भो न्ति हो 
और अध्यात्म का वनन है--“सूर्य ड होव 
हैं उतनी 
सदा संबद्ध रहती उत्तरायणरहिम से 
महक आदि में थे 
बज बार करने वाढे दक्ष ले व व्य म जाने वाले जाते हू, दसरे 
[ल कहे किन्तु उ! हो क्षे: ग 
नहीं र छौ गई है, किन्तु उपासक के लिए किसी काळ विशेष का ति 
पर अप सार तो सामान्य फल ही मिलता हे कोई विशेष म 
अत्युत्तम फल में काल का कोई प्रतिक्‍न्व नहीं रह लीत, 
| १० अधिकरण 
३» योगिनः नि 
योगिनः प्रतिस्मर्येते स्मात्ते इते IRIs! 
ने केवलं काछादिकृते ब्रह्मन 
ने: क्मयोगिनश्च । 


२२ 
दगती स्मर्येते । किन्तु ज्ञाय 


“अज्निज्योतिरतः शुक्ल: षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 
तत्र प्रयाता अच्छन्ति ब्रह्म ब्रह्मविदो जानाः ॥ 


धूमो रात्रिस्तथा कृष्ण: षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । 


ति स्मरणनिमित्ते चैते गती । 
गत्यनुस्मरणादू ब्रह्म चङ्ग वा गच्छति भुवम्‌ । 
अननुस्मरतः कारे स्मरण प्राप्य बै गति: ||” 
इत्यध्यात्मे । 
“केवल काळ की दृष्टि से ही चन्द्रमस या अह्मगति का वर्णः हीं बि 
विक द्‌ दर ने नहीं ईः 
गया हैं अपितु ज्ञानयोगी घोर कम्योगी की हट ते है। “अग्नि-ज्योलि ख 
'उन्तरायण के छह मास में ब्रह्मदेत्ता, जांकर ब्रह्म को प्राप्त करते हैं। धूम, रात्रि, 
छ] झर दक्षिणायन के छह मासो में कर्मयोगी चान्द्रमसी गति प्राप्त कर पुन; 
er 4 योग र 
! इत्यादि में योगी इण देकर इन गतियों को गति के सएउ 
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[ ३७६ ] 
को महत्त दिखाया गया है । जेसा कि आध्यात्म में कहते हैं --“गति के अनु- 
स्मरण से बरह्मा या चन्द्र को निश्चित प्राप्त करता है, यदि काल का स्मरण नहीं 
! रहता तो भगवद्‌ स्मरण के अनुसार गति होती है ।” 
चतुर्थ अध्याय द्वितीय पाद समाप्त 


चतुर्थ अभ्याय--तृतीयपाद 
१ अधिकरण 

मार्ग गम्यं चास्मिन्‌ पाद उच्यते । 
३» अचिरादिवा तत्प्रथिते: ॐ ।४।३।१।१॥ 

“तेऽस्िपमभिसंभवंत्यचिषोऽहरह्ल आपूर्यमाणपक्षम्‌? इत्यचिष: 
द्राथम्यं शूयते । “यदाह वे पुरुषोञस्माल्लोकात्प्रैति स वायुमागच्छति'ः 
इति वायोः । तत्राचिषः प्राप्तिरेव प्रथमा । 
सार्मों प्रथितावचरादिविपश्चिताम्‌ । 
कमिणा चेव सर्ववेदविनिर्णयात्‌ ॥ 


एक्रस्मिस्तु पुरे संस्यो द्विरूपोऽनेः सुतो महान्‌ । ` 
इति ब्रह्मते । 


को प्राप्त करते हैं, बनि से अहू को अह से आपूर्यमाण पक्ष को” 
थ्व की प्राथमिकता कही गई है। भित्र पुरुप इस लोग से जाता 
है” इसी श्रुति में वायु की प्राथमिकता है वस्तुतः 
हो प्रथम प्राप्ति हीती है जैसा कि ब्रह्मतक के इस बचन से निश्चित 
होता है-- अति भादि दो मार्ग विद्वानों ते बतलाए हैं, कमंयोगियों के लिए-बेद 
में धमादिमार्ग का निर्णय किया गया है । अचि के दो रूप हैं अग्नि और ज्योति 
अग्नि को प्राप्त कर ज्योति प्राप्त करता है तब ब्रह्म लोक की भोर अग्रसर होता 
है, इस प्रकार अग्नि के दो रूप सामने होते हैं ।” 


॥ ६७ foes nue 
७७६४७ 4५४ ७३२५५७५ 
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२ अधिकरण 


ऊपर 


३ आतिवाहिवस्त 


पूवो 


क्त 


त्वातिवाहिको वायुः 
पहिळे,वागुलोक प्राति की बात क 
सिद्ध होताः है । 


गति बायुमागच्दति बायोर 


स्पष्ट कहा गया हैन सिटि 
जहाँ पर वरुण राजा तत) जो 


हू 


दविशेषत्रिदोषाश्याम्‌ ॐ।४।३।२।२॥ 


ति' इति सामा 


से 
निरि 


४ 
ड 
El 


बजे 


हक 
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ॐ उभयव्यामोहात्तस्सिद्धः ॐ ।४। ३।४।५॥ 
“स वायुमागच्छति’ इति प्रथममुच्यते । वामा विद्वान्‌ 
परमभिगच्छन्‌ विद्युतमेवान्तत उपगच्छति झौर्ताव विद्युत्तत्यति” 
वायुमुपगम्य तेनेव ब्रह्मा गच्छति “इत्यन्तेपि बोयुगमनश्रुते; पूर्वोक्त 
आतिवाहिक: परो वेति व्यामोहे उत्तरे दिवस्पतिरिति विशेषणातू 
ूर्वत्रातिवाहिकस्यैव सिद्धेः । ब्रह्मतर्के च ~ 
उक्कान्तस्तु शरीरात्सवाद्‌ गच्छत्यचिषमेव तु। 
ततो हि वायो: पुत्र च योञ्सी नाम्वातिवाहिकः ॥॥ 
वतोऽहः पूर्वपक्षं चाप्युदक्संबत्सरं तथा । 
तटितं | सैव प्रजापं रूर्यमेव्र ख॥ 
सोमं वैश्वानरं चेन्द्रं देवीं दिवं तथा। 
ततो बायुं परं प्राप्प्र. तेनेति पुरुषोत्तमम्‌ ॥' इति । 
“बह वायु को प्राप्त करता है" ऐसा पहुले कहा गया फिर “उपासक झरीर 
छोड़कर परम धाम जाता हुआ बिद्युत को ही प्राप्त फरता है, वहां से बिद्युसति 
वायु को प्राप्त होता है, वायु उसे ब्रह्म के पास पहुँचाते हुँ ।” इस वाकय में अन्त 
में वायु लोक के गमन को घात है, एस पर व्यामोह होगा कि 
पुर्वीक्त वायु आतिवाहक हैं या बाद “दिवस्पति ' जो वायु का विशेषण 
दिया गया है उससे पूर्व बायु ही आतिवा कि ब्रह्मतर्क 
के बचन से निश्चित हो जाता 
है, वहाँ से वायु पुत्र, जो कि आतित्रा 
अह, पूर्व पक्ष, संतरत्मर, तटित, 


ते हैं, वे उपासक को क्रमशः 
, सूपं, सोम, वेश्वानर, इन्र 
5 से उक्ष पुद्योतम को प्राप्त करा 


प्रकारांतरेण तत्र तत्रोच्यमानत्वाद्‌ वायोरपि परतो ब्रह्मणोऽर्वा 


प्राप्त होता ' 


[ २७९ ] 
।शंकनीयम्‌ । विद्यु 
इति भरह्मगमनक्चुतेः । 
कप जान नयेद्‌ ब्रह्म न्‌ चापरः | 

त ल्या भवेच्छक्तिस्तमृते प्राणनायकृसू ॥” 


मकारान्तर से छोकों के ग की 
अब [मन की बाल कहकर न्त में के 
ब्रह्म लोक वहा कही 2 ला उन्ही बु मल च ह 
रन ता निश्चित हें |. “बह इसे ब्र र 
pers न ho में एकदम स्पष्ट नद हु कलिला क, 
तिर कर कोई दूसरा नहीं ले जात ह 
गोर कोई दुस जात 
अदिरिक्त और किसमें वहाँ तक पहुँचने की शक्ति i "त कान तात 
ह्‌ 
र ६ अधिकरण 
ळक 
77 वादरिरस्य गत्युपपत्तेः & ।४।३।६ 
र ३।६।७॥ 
. स एनान्‌ ब्रह्म 
मन्यते । 
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i गन्तव्योऽस्तीति नाश सा 
ब्रह्म गमथति'” तना वायुनेव । “स्‌ एनान्‌ 
+ 


| “स एः 
| एनय ब्रह्म गममति” इस थरि 
छ कः ड र्य जि स श्रवि का डि रि ति 
को ए डर कहते है कि - “कमा इस थी... वावर आया परक 
अध्यात्म का बह जाते हैं |” अपने कथन 
गरक और कोन ऐसा है जो 


भी बहादृष्टि से देखा जाता 


“यदि ह वाव 
परमभिपदयति प्राप्नोति 
प्राप्नो ७09 त ब्र! 
वि ब्रह्मणं चढुमुखम्‌'” इति कोषारवश्रुतौ । 


ह्याणं चहुमुंखं 


नव 


[२८०] 


“यदि परमात्मा को देखने की अहंता प्राप्त करता है तो चतुर्युख प्राप्त 
करता है निश्चित ही चतुमृंख ब्रह्म को प्राप्त करता है" इत्यादि कौषारव श्रुति में 
विशेष उल्लेख किवा गया है जिससे बादरि मत की पुष्टि भी होती है। 


ॐ सामीप्यात्तु तद्व्यपदेश: ३ ।७:३॥।६।९॥॥ 
“ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌'' इति व्यपदेशस्तु समीपत एव परमपि 
प्राप्तोति इत्येतदर्थं एव । 
“ब्रह्मविद्‌ परम को प्राप्त करता है” इस व्यवदेश से भी यहो मिश्चित 


होता हैं कि-“हामीप्य से हो परमन्रह्म को प्राप्ति करता है,” यहो 
अर्थं है! 


# कार्यात्यये तदव्यक्षेण सहातः परमभिघानात्‌ ॐ ।४।३।६।१०॥। 
ह ब्रह्माणमभिसंपच्च यदेतद्‌ विलीयतेऽ्थ सह ब्रह्मणा 
परमभिगच्छन्ति” इति सौपर्णथुतेमहाञ्रलने तदध्यक्षेण ब्रह्मणा सह 

यच्छन्ति । 
“वे सब ब्र 


प्राप्त कर, जज यह सब कुछ लीन होता है 
साथ परमात्मा में दिलोन हो जाते हैं ।” इप सौपण श्रुति में स्पष्ट 
कि महाप्रतय में सृ के अव्यक्ष ब्रह्मा के साथ, परमात्मा की प्राप्ति क है! 


ॐ स्मृतेश्च ॐ ।४।३।६।११॥ 


“ब्रह्मणा सह ते सर्वे सम्प्रा्े प्रतिसञ्चरे । 

परस्यान्ते परमात्मनः प्रविशन्ति पर पदम्‌ ॥” इति । 
ब्रह्म के साय, परातर ब्रह्म के परमपदम को 
सक्त कथन का समर्थक है | 


सृष्टि में, वे सारे जीव 
इत्यादि स्मृति 


ऊ परं जेमिनिमुंख्यत्वात्‌ ॐ ।⁄५३।६।१२॥ 
ब्रह्मशब्दस्य . तत्रेव . मुख्यत्वात्‌ परमेव ब्रह्म गमयति इति 
जैमिनिमन्यते । 
- ब्रह्म शब्द मुल्य रूप से परगात्मा के ही लिए प्रयोग किया जाता है इसलिए 
परमब्रह्म ही परमपद प्राप्न कराते हैं, ऐसा जेमिनी मानते हैं । 


j 


[ २८१ ] 
ॐ दर्शनाच्च ॐ ।४।३।६।१३॥ 


दृष्टत्वाच्च परङ्गह्मणः । 


एतेऽधिकारिणो व्याप्तदर्शनेज्ये न तु क्वचित्‌ । 
अयोष्यदईंते यत्नात्‌ अंश: पूर्व॑स्य चापि तु ॥ 


अप्रतीकाश्चया {ये हि ते यान्ति परेत्र तु। 

स्वदेहै अद्वादृश्येब गच्छेतद्‌ ब्रह्मा सलोकताम्‌ ॥ 

ब्रह्मणा सह संप्राप्ते संहारे परमं पदम्‌ |! 
इति गारुडवचनात्‌ । उभयत्र उकतदोषात्‌ चाप्रतोकाल 
सपरं नयति । “स यथाकामो भवति तत्‌ क्रतुभंवति तत्कमं कुरुते 
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यत्‌ कर्म कुस्ते तदभिसंपद्यते” इति शुतेश्च । अन्न कर्मोपासनमेव । 
अन्यान्‌ कार्य नयति इति भगवन्मतम्‌ । 
जो लोग प्रतीक-शरीरकी इष्टि से उपासना करते हँ; उन्हें उपमें ही 
साज्ञातुकार होता है । व्याप्त परमात्मा को सी भी प्रतीक के आय से कोई 
भी नहीं जान सकता । व्यापक दृष्टि ऋषियों को, राजा की, गन्धो की तो हो 
सकती है, ये तो अधिकारी हैं, अन्य झो महीं हो सकते, ग्रदि इनके अतिरिक्त 
लोग प्रयास भी करते हैं तो वे अपने पूर्व प्रयास से भी मिर जाते ह । जो लोग 
प्रतीकाश्रथ नहीं लेते वे परमाला की प्राप्ति करते है जो लोग अपने शरीर में 
ही ब्रह्म दृष्टि करते हैं वे ब्रह्मलोक को प्राप्ति अन्त में सृष्टि का संहार 
हाने पर ब्रह्मा के साथ परम पद को प्राप्ति करते हैं। “जो जैसा अभिलाषा 
करता है वेसा ही क्म करता है, वेसा हो कर्म करता है, जेसा कमं करता है, 
मृत्यु के उपरान्त तदनुरूप ही प्राप्ति करता है।” ऐसी श्रुति भी है । यह कर्मो- 
पासना की चर्चा है, अतः कर्मानुशार अन्य कार्य की प्राप्ति होतो है ऐसा भगवान्‌ 
बादरायण का मत हूँ । 
3 दविशेषं च दशति ॐ । ४।३।६।१६।। 
“अन्तःप्रकाशाः बहिः प्रकाशा: सर्वप्रकाशा ५ देवा वाव सर्व- 
योऽन्तः प्रकाशाः मनुष्या एवं वहि प्रकाशाः” इति चतु- 


ग अन्तःप्रकाझ, कुछ वहि प्रकाश और कुछ सबं प्रकाश होते हैं । 
देवता स प्रकाश, ऋषि प्रकाश और मनुष्य बरहि प्रकाश होते हैं ।” ' ऐसा 
चतुर्वेर सिखा का वचन है, जिससे उगासना के तारतम्य को प्रतौति होतो है । 
चतुर्थ अध्याय तृतीयपाद समाप्त 


अध्याय बतुर्थपाद 
१ अधिकरण 
भोगमाहास्मिबु पादे- एस पाद में भोग को चर्चा करते हूँ । 
ॐ सम्पद्याविहाय स्वेन शब्दात्‌ ॐ ।४।४।१।१॥ 
“स य एवं विदेवंमत्वान एवं पव्यस्तात्मानमभिसंपद्चैतेनात्मगा 
यथाकामं सर्वान्‌ कामावनुभवति” इति सौपणंश्रुतेः । 


~ २८३ ] 

“परं ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन खूपेणाभिनिष्पद्यते इति च “एतं 
सेतुं तीर्त्वाऽन्धः सन्ननन्धो भवति’ इति च । तत्र तरणं नाम तत्प्रा- 
पये अन्यतरणमेव । “इमां घोरामशिवां नदी तीत्वेतं सेतुमाप्येतेनेव 
सेतुना मोदते प्रमोदत आनन्दी भवति” इति मौदूगत्यश्रुलेः । 

“जो उसे इस प्रकार जानता, मरुन करता और देखता है, वह उसे आत्मा 
को प्राप्त कर मनोवाञ्च्छित कामनाओों का भोग करता है” ऐपा सौपर्ण श्रुत्ति 
है तथा - “परम ज्योति को प्राप्त कर अपने वास्तविक रूप को प्राप्त करता हैः ; 
“इस सेतु को पारकर विमूढ व्यक्ति सचेष्ट हो जाता है” इत्यादि श्रुलिसांभी हैं । १ 
इस श्रुति में तरण क “ने का तात्यय॑ है उसे प्राप्त करने के लिए अस्य को तरण 
करना | माँद्गत्यश्रुति में ऐसा स्पष्ट उल्लेख है -इस घोर अपवित्र नदी को 
पार कर सेतू को श्राप्तकर उही सेतु से मुदित, प्रमुदित और आनंदित होता है। 

२ बधिकरण 
ॐ मुक्त: प्रतिज्ञानात्‌ ॐॐ ।४।४।२।२॥ 
मुक्त एवात्रोच्यते । अहरहरेनमनुप्रविशत्युपसंक्रमते चन तवः 
जहो रगा यह 
मोदते न प्रमोदते न कामाननुभवति बद्धो झेप तदा भवत्यथ यदेनं 
मुक्तोऽमुप्रविशति मोदते च प्रमोदते च कामांश्चेबानुभवति इति बृह- 
च्छु तौ प्रतिज्ञानात्‌ । 

मुक्त जीव को हो मोद-प्रमोद आनन्द की प्राप्ति होती है: जसा कि-बृहत्‌ 
शुत से निश्चित होता है - “नित्य प्रति इसमें प्रबेश और निर्मम करता है, त 
वहाँ प्रविष्ट होने पर मृदित होता है न प्रमुदित न कामनाओं को ही अनुभव 
करता है, क्योंकि यह जीव बड़ है, जज यह मुक्त होकर उसमें प्रवेश करता है: 
तब मुदित, प्रमुदित और कामनाओं को भोगता ह 

३ अधिकरण 
अ आत्मा प्रकरणात्‌ ॐ ।४।४।३।३।। 
परं ज्योतिःशब्देन ` परमात्मेवोच्यते,- तत्प्रकरणत्वात्‌ । 
“परं ज्योति: परं ब्रह्म परमात्मादिका गिर: । 
सर्वत्र हरिमेवेकं  ब्रयुर्नान्यं कथंचन ||” 
इति ब्रह्माण्डे । 
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लिः जोव ब्रह्म के शरीर 

परम ज्योतिष शब्द से परमात्मा का ही उल्लेख किया गया है ऐसा उसके प्राप्त कर हैं, ऐसा जेनिनि मानते 

अकरण से ही निश्चित होता है। ब्रह्मण्ड पुराण में स्पष्ट उल्लेख भो है-- ब्रह्मनिष्ठ उपासक इस शरीर को र कहा शरीर को प्रास 
“परज्योति, परब्रहा, परमात्मा आदि शब्दों से एक मात्र हरि को ही पुकारना की दृष्टि से हो देवता है के का के शरोर से सत्र 
चाहिए किसी और को नहीं ।” कुछ अनुभत : क्ष नके मत की पुष्टि 
ति ता भो होती दृष्टि से ही देखता 


ॐ अविभागेन दृष्टत्वात्‌ ॐ ।४।४।४।४॥ 


““यानेवाहूं 
ब्विमुच्या- 


ये भोगा: परमात्मना भुज्यन्ते त एव मुक्तेभुंज्यन्ते 
स्खुणोमि, यान्‌ पश्यामि, यारि म तानवे 
नुभवन्ति'' इति दृष्टः 
“मुक्ताः प्राप्य परं 
नित्यं नानन्दादीन्‌ 


स्मरण से वेसा होता 
ही हैं । 


ॐ चितिमात्रेण तदात्मकत्वा 


ङ 
4 


'बू'हत्तंनोक्त युक्ति से भो उक्त श्रुति 


। 
इदं शरीरं 


दित्यौडुलोमि: ॐ ।४।४।५।६॥। 


देहो गुक्तानां पृथग्‌विद्यते तेन भुञ्जते । “सर्व वा 
परित्यज्य चिन्धात्र एवेष भवति चिन्मात्र एवावतिष्ठते ! 
क्तिरित्याचक्षते,' इत्युधालकधुते: चिदात्मकत्वादित्यौडुलो- 


आत्मा भगोते हैं वे ही मुक्त हैं। जे 
दिखलाया गया है--' मैं जिन मनोरम शब्द 
जिन सुरम्प वस्तुओं को देखता हूँ, जिन वस्तुओं 
भक्त शरीर से छूटकर अनुभव करते हैं |” “भनि सकी पुष्टि 
की गई है--“मु णु को पाकर उनके सहयोग से नित्य 
थोड़ा आवन्दाद को भोगता भा है ज्यादा बाहर का भागों को भोगंता है । 


जीव भो भोगते हैं । 


का शरीर चैतन्यमात्र 
व्य भोगों का 


होमि आचार्य की मान्यता है । 


५ अधिकरण ॐ एवमप्युपन्यासात्यूर्व भावादविरोधं बादरायणः ७।४।४।५।७॥ 


ॐ ब्राह्मेण जेमिनिरुपन्य[सादिश्य: ॐ : ४।४।५।५॥ “स वा एष एतस्मान्मर्त्याद्विमुक्तदिचन्माची भवत्यथ तेनैव | 

ख्पेणाभिवर्यत्यमिश्ट णोति अभिमनुवेशभविजानाति तामाहु्ुँ 

इति सौपर्णश्रुतौ चिन्मात्रेणाप्युपन्यासात्‌ जैमिस यत्तस्य च भावादु- । 

भयत्राप्यविरोधं बादरावणो मन्यते । नारायणाध्यालो च--- | 
“मर्त्य देहं परित्यज्य चितिमात्रात्मदेहिनः । | 

चितिमानेर्दरियाइचेव परविष्टा विष्णुमव्ययम्‌ ॥ 

तदङ्गानुगृहीतेश्च स्वाङ्गैरेव घ्रवत्त॑नम्‌ ॥ 


सर्वदेहपरित्यागेन मुक्ताः सन्तो ब्राह्मेणैव देहेन भोगान्‌ भुञ्जते 
इति जेमिनिर्मन्यते । “स वा एप ब्रह्मनिष्ठ इदं शरीरं मर्त्यमतिसृज्यं 
ब्रह्मानिसम्प ब्रह्मणा पश्यति ब्रह्माणा श्ठुणोति, ब्रह्मणेवेद सवंमनु- 
भवति? इति माव्यन्दिनायनश्षता वुषन्यासात्‌ । “आदत्ते हरिहस्तेन 
हरिदृश्येव पश्यति गञ्छेच्च हरिपादाभ्यां मुक्तस्येषा स्थितिभंवेत्‌' 
इति स्मृतेः । “गच्छामि बिष्णुपादाभ्यां विष्णुदृष्टयां च दशनम्‌, 
इत्यादिपूर्वस्मरणान्दृक्तस्यैतः्भविष्पतिः इति बृहततन्त्रोक्तयुक्तेश्च । 


[ २८६ ] 
कुर्वन्ति भुञ्जते भोगांस्तदन्तबंह्रिव वा। 
यथेष्टं परिवतंन्ते. तस्थेवानुग्रहेरिता: ॥' इति । 
“जब यह जीव इस मत्यं जगत से मुक्त होकर चिन्मात्री हो जाता.है तव 
उसी रूप से देखता, सुनता, मनन करता, विचार करता है, उसे ही मुक्ति कहते 
हैं” इम सेपर्ण श्रुति में चिन्मात्र से सव कुछ करने का बात. कही गई है; जिसमें 
जेमिनि का भाव भी आ जाता है, बात औडुछोमि और जैमिनि दोनों की एक 
ही है, ऐसा भगवान बाइरायग मानते हें । जता कि--तारायण अव्यात्म से 
स्पष्ट ह~ म्यं शरोर को छोडकर चेतन्यमात्र शरीर चेतन्यमात्र इन्द्रियो से 
अव्यय विष्णु में प्रविष्ट होकर उन्हीं के अंगों के द्वारा" अपने अंगों का कार्य 
करते हुए बाह्यात्तर भोगों को भोगते हैं, रभु के अनुग्रह से यथेष्ट कामोपभोग 


१४ 


करते हैं । 


६ अधिकरण 

ॐ संकल्पादेव च तच्छुते: ॐ ।४।४।६।८॥ 
न तेषां भोगादिषु प्रयत्नापेक्षा । “स यदि पितृलो 
भवति संकल्पादेवास्य पितर: समुत्तिष्ठन्ति” इत्यादिश्रुतेः । 


मक्त जीव को भोगादि में किसी प्रकार का प्रयत्न न! 
वह्‌ पिवलोक की कामना करता है तो उसके संकल्प करते है । पिता साम 


उपस्थित हो जाते हैं इत्यादि श्रुति से ऐसा होता है। 
७ अधिकरण 


३४ अत एव चानन्याधिपतिः ॐ ।४।४।७।९॥ 
सत्यसंकल्पादेव । | 
“'वरमोधिपतिस्तेषां विष्णुरेव न संशयः । 
ब्रह्मादिमानुपात्तादां सर्वेषा मतिशेषतः ॥ 
ततः प्राणादिनामांताः सर्वेपि पतयः कर्मात्‌। 
आचायक्चिव सर्वेऽपि यैज्ञान सुप्रतिष्ठितम्‌ ॥ 
क, २ ताका शत 
एतेभ्योऽन्यः पतिनैव मुक्तार नात्र से 
इति वाराहे । 


[ २८७ ] शी. 


मुक्त जीव सत्य संकल्पमात्र से ही अनन्याधिपति हो जाते हैं जैसा कि वाराह 
पुराण से निश्चित होता है-“उत जीवों के परम अधिपति तो निश्चित ह 
बिष्णु हैं वे तो भ्रह्म से लेकर मनुष्य तक सभी के अधिपति है, किन्तु द्राण से 
लेकर नाम पयन्त मुक्ता के अधिपति है । 

< अधिकरण 
३3% अभावं बादरिराह ह्येवम्‌ ।४।४।८।१०॥ 

चिन्मात्रं विनान्यो देहस्तेषां न विद्वत इति बादरिः । “अथरीरो 
वाव तदा भवत्यशरोरं वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशतो याभ्यां ह्येष 
उन्मध्यते'' इत्येवं कौण्ठरव्यश्रुतावाह हि । 

“मुक्त जीवों का एकमात्र चिन्मात्र देह हो रहता है ऐवी बादरि आचाय 
मान्यता है ।” उस स्थिति में वह शरीर रहित रहता है, इसोलिए जोव को 
उन्मथितं करने वाळे पाप-पुण्य उसे स्पशे नहीं कर पाते “यह कोष्ठ श्रुत्ति 
भी बादरिमत को पुष्ट करती है । 

ॐ भावं जेमिनिविकल्पाम्तातात्‌ ॐ ।४।४।८।११॥ 

“स वा एष एवं वित्पारसभिपश्यत्यभिम्युगोति ज्योतिपैव रूपेण 
चिता वा अचिता वा नित्येन वाऽनित्येन वाथानस्दी ह्येबेप भवति 
नानानन्दं कंचिदुपस्पृशति'' इत्यौदूदालकश्षतौविकल्पास्तानादन्य 
देहस्यापि भावं जेमिनिर्मन्यते । 

“जो परमात्मा को जानता है वह, परमात्मा को हो देखता सुनता है ज्योति 
रूप से, चिद्‌ या अचिद रूप से नित्य या. अनित्य रूप से परमात्मा से ही 
आनन्द प्राप्त करता है, व दुःखस्पशं नहीं करता” इस ओदूदालक श्रुति मे मुक्त 
जीव के शरोर विकल्पों का उल्लेख किया है, इसलिए चैतन्य के अतिरिक्त देह 
भी होते हैं, ऐसी जेमिनि की मान्यता है । 


यथा द्वादशाहः क्र 
बाह्यशरीरक्ृतदिचन्मात्रकृतश्च 


Scanned by CamScanner 


है बेसे हो मुक्त जीव स्थूल एवं चिन्मात्र सूकम दोनों ही शरोरों से भोगानु- 
करते हैं, ऐसी बादरायणाचार्य का मान्यता है । 
उबपत्तिश्च तन्वभावे सन्ध्यवदुपपत्तेः ॐ ।४।४।८।१.३। 
सम्ध्य॑ स्वप्तः, “सन्ध्यं तृतोथं स्वप्नस्थानम्‌” इति श्रुतेः । 
से कि स्वप्न में झरीर के विमां भोगानुभूति होती है वैसे ही मुक्त जीव 


१ [ २८८ | 
॥ जैसे कि द्वादशाह यज्ञ क्रिखात्मक और सत्तात्मक दोनों ही रूपों में सम्पन्न 
त ला 
ह 
[| 


होः 
कु 
ळे 


जः 
भोगाठुभूति करते हँ । “बन्ध्यं तृतीयं स्वप्नस्थानम्‌” श्रुति के अनुसार जाग्रत 
और सुजुप्ति से भिन्न तीसरी अवस्था को सन्धि अर्थात्‌ स्वप्न कहते है, यह 
अवस्था उक्त दोनों अवस्थाओं के मध्य की अवस्था हैं इसलिए सन्धि अवस्था 
कहलाती है | 
७ भावे जाग्रदूवत्‌ ॐ ।४४८।१४७॥ 

ब्रह्मवेवर्ते च-7 


“स्वप्तस्थांवों यथा भोगो विना देहेन युज्यते । 
एवं मुक्तावपि भवेद्‌ विना देहेन भोजनम्‌ ॥ 
स्वेच्छया बा शरीराणि तेजोरूपाणि काति चित्‌ । 
स्वीकृत्य जायरितवद्भुकतवा त्यागः कदाचन्‌ ॥” इति। 
ब्रह्मवेव्त पुराण में उक्त रहस्य को स्पष्ट किया गया है- “जैसे कि स्वप्ना- 
वस्था में बिना शरीर के ही भोगानुभूति होती है बैसे ही मुक्त जीव भी बिना 
शरीर के भोगानुभूति करते हैं, तथा मुक्त जीव स्वेच्छा से तेज रूप शरीर धारण 
करके जागरित अवस्था को तरह भोगानुभूति करके उस शरीर को छौड़ देते हैं । 
ॐ प्रदीपवदावेश्ञस्तथाहि दर्शवति ॐ ।४।४।८।१५॥ 
झरीरमनुविश्यापि तलाकायायन्तः पुण्यानेव भोगाननुभवन्ति 
न तु ढुःखादीन्‌ यथा प्रदीपो दीयिकादिषु प्रविष्टः तस्थं तैलाद्येव 
भुंबते न ठु कार्ष्ण्यादि । तीर्णो हि तदा सर्वाज्छोकान्हृदयस्य 
अवति” हि दर्शयति । “न च स्वगे लोके न भयं किंचनास्तीत्यादिना 
स्वर्गादिस्थस्यैव तद्‌ इति वाच्यम्‌ । ४ 
जसे कि दीपक को छौ दिया में स्थित तेल भादि को ही खाती है, घूंआ को 
नहों खातो वसे ही, मुक्त जीव शरीर में अविष्ट होकर उसको प्रकाशित करते 


शह [ २८६ ] 
हुए पुण्यों को ही भोगता है, दुःख आदि को नहीं भोगता ।” उस स्थिति में बहु 
आन्तरिक कष्टों से मुक्त हो जाता है” ऐसा स्पष्ट जक । “स्वर्गं में कोई 
भय नहीं है” इत्यादि वर्णन में निश्चित होता है दिव्य लोको को प्राप्त मुक्त जीवों 
की ही उक्त स्थिति होती है। 
ॐ स्वाप्ययसंपत्योरन्‍्यत्रापेक्षमाविष्कृत हि. ।४।४।८।१६॥ हि 
सुषौ मोक्षे वा तदुच्यते “अनन पिताऽपिता भवत्यमस्वागतं पुण्ये- 
जञान्वागतं पापेन'' इत्याद्याविष्कृतत्वात्‌ । ब्रह्मवेवर्तते -- 
“ज्योतिमंययेषु देहेषु स्वेच्छया विश्वमोक्षिगः । 
भुञ्जते सुसुंखान्येव न दुःखादीन्‌ कदाचन ॥ 
तीर्णा हि सर्यशोकांस्ते पुष्यपापादिवजिताः । 
सवंदोषनिवत्तास्ते गुणमात्रस्वरूपिणः ॥ 
सुषुप्ति भौर मुक्ति में उक्त प्रकार की दिव्य सुखानुभूति होती है जेसा कि 
अति और व्रहावैवत्त के वचन से ज्ञात होता है । “इस स्थिति में पिता, अपिता 
- हो जाता है, पुण्य और पाप किसी से भो अवगत नहीं होता ।” विदवं कों त्याग 
कर मुक्त जीव ज्योतिमंय शरीर होकर स्वेच्छा से सुखों को ही भोगते हैं, दुःखों 
को नहीं भोगते, वे पुष्य-्पाप आदि जन्य कर्मों के भोग को चिन्ता और दोषों से 
मुक्त होकर गुणमात्र स्वरूपं वाले हो जाते हें। 


२ अधिकरण 
क जगद्व्यापारवर्जम्‌ ॐ ॥।४।४।९।१७॥ 
“सर्वान्‌ कामांनाप्त्वाऽमृंतः समभवत्‌? इत्युच्यते । तत्र सृष्ट्यादि- 
भ्योऽन्यानाप्नोति । 

“समस्त कामनाओं को प्राप्त कर अमृत हो जाता है” इत्यादि में जिन काम- 
आ को प्राप्तिबतलाई गई है वह सृष्टि आदि के भोगों से भिन्न दिव्य भोगों ' 
को है। क 
॥ छै कुतः प्रकरणं दसन्तिहितत्वाच्च ॐ ।४।४।९।१८॥ 

जीवप्रकरणाज्जीबाना तादुक्सामथ्यंविद्रत्वांच्च । वाराहे च¬ 


[ २६० ] ५५ 


“स्वाधिकानन्दसंप्राप्ती सृष्ट्यादिव्यापूतिष्वपि । 0 [ २९१ ] 
| मुक्तानां नेव कामः स्यादन्यान्‌ कामांस्तु भुञ्जते ॥ 


| चितिपा मनुष्यगंधर्वा देवाइच पितरब्चिरा:। 
जाजात्तजा: कमंजाक्ष्च तात्त्विकाइच शचीपतिः ॥ 
रुद्रो ब्रह्योति क्रमशस्तेषु चेवोत्तरोत्तरा:। 
नित्यातन्दे च भोगे च ज्ञानेश्वयंशुणेषु च ॥ 


तद्योग्यता नैव तेषां कदाचित्‌ बबापि विद्यते । 
न चायोग्यं विमुक्‍तो$पि प्राप्नुयान्न च कामयेत्‌ ॥” इति १ 
शास्त्र में जहाँ जीव का स्वरूप वर्णन किया गया है वहाँ उस प्रकार के 
सामथ्यं का अभाव दिखाया गया है जेसे कि वाराहू पुराण मैं --“वरमात्मानन्द 


की प्राप्ति में भी जीवों के कमों का आवरण तदस्थमांव में रहता है, उन्हें जाग- न हक शष शतगुणोद्रिक्ता: पसमद पार t 
तिक कामनाएँ तो नहीं सतातीं वे अन्यान्य कामनाओं का भोग करते हैं उत्तमे हः पूज्यन्ते चावरेस्ते तु सवपुज्यशचतुसुंख: ॥ 


परमात्मा का सा सामथ्यं नहीं हो पाता, विमुक्त होते हुए मो बिता भगवत्तपा शी 
के स्वता अभिलषित कामनाओं को नहीं भोग पाते । 


४ प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्ताधिकारिकमण्डलस्थोक्तेः ॐ ।४।४।९।१९। | 
“ता यो वेद स वेद ब्रह्म संदे$स्से देवा बलिमावहन्ति” इति 
प्रत्यक्षोपदेशाज्जगर्दश्वय॑मप्यस्तीति चेन्न । आधिकारिकमण्डलाधि- 
पतिब्रह्या हि तत्रोच्यते । गारुडे च 
“आत्मेत्येव परं देवमुपास्य हरिमव्ययम्‌ । 


स्वजगदूव्यापृतिस्तेषां पूर्वेबत्समुदीरिता । 
सयुजः परमात्मानं प्रविश्य च बहिगंता: ॥ 
चिद्रूपास्पराकृतांश्चापि विना भोगांस्तु कांश्चन । 
भुञ्जते मुक्तिरेवं ते विस्पष्टं समुदाहूता ॥ इति । 
“यो वेद स वेद ब्रह्म” इत्यादि मे प्रत्यक्ष ही जागतिक ऐश्वर्य का उल्लेख 
, है, ऐशा संशय नहीं करना चाहिए, इसमें आधिकारिक मण्डलाधिपति रह्मा का 
हु उल्लेख है । इन सबका स्पष्टीकरण गरुड पुराण में किया गया है--उस' पर” 
णी भात्मा हरि की उपासना करके कुछ लोग यहीं जीवन्मुक्त हो जाते हैं, उनकी यहीं 
केचिदत्रेव मुच्यन्ते नोत्कामत्ति कदाचन ॥ स्थिति रहती है । कुछ मुक्त जीव अन्तरिक्ष में कुछ स्वर्ग में, कुछ महर्कोक | 
5. न पामन्तारक्षे छ ` कुछ जनलोक में, कुछ तपोळोक में, कुछ सत्यलोक में रहते हैं जो महाज्ञानी हैं वे 
अत्रैव तु स्थितिस्तेषामन्तरक्षे तु केचन । क्षीरसागर में भी पहुँच जाते हैं। वहां भी ज्ञानाधिक्य के तारतम्य से भगवान 


केचित्‌ स्वगे महर्लोके जने तपसि चापरे ॥ की निकटता प्राप्त करते हैं । वे सालोबय, साप्य, सामीप्य के क्रमशः अधिकारी 
केतित र ना गच्छन्त क्षीरसागरम्‌ । ब होते हैं। उस नित्य मानच्दधाम क्षीरसागर में अनन्तशयन श्रीमन्तारायग नामक 
न्‌ सत्ये महाज्ञाना गच गू ` { 


महापुरुष विराजते हैं। मनुष्य, वणे और आश्रम भेद से, तथा राजा मनुष्य 


तत्रापि क्रमयोयेन ज्ञानाधिक्यात्समीपगाः ॥ गन्धव देवपितर, भादि आजातज, कर्ज, ओर तात्त्विक देव एवं, इन्द्र, सद्र, 


लोकय सामा योग एव र ब्रह्मा आदि क्रमशः उत्तरोत्तर भगवत्‌ साहचयं के आनंद भोग, ज्ञान, ऐश्वये 
साळोक्यं च सख्पत्व सामीप्य योग एवच। | की प्राप्ति तारतम्य भाव से करते हैं, ये सब क्रमशः सौगुने भाव से उत्तरोत्तर 
पुरुषोऽनन्तदयतः श्रीमन्नारायणाभिधः । का अपने करमा का आवरण पहिले की तरह हो रहता है वे परमात्मा में भवेश > 


करके उनकर्मो के साथ जैसे के तेसे बाहरि आ जाते है इसे प्रकार वे सब चिद्‌- 
रूप और प्राकृत दोनों ही रूपों में भोगे बिना ही भोगते हैं, वही उनकी मुक्ति 
का स्वरूप कहा गया है ।” इत्यादि । 


इमामारभ्य सर्वत्र यावत्सु क्षीरसागरे.॥ 00 गुणशाली हैं | सभी पूज्य हैं, सवंपुज्य तो चतुमु'ख ब्रह्मा ही हैं उन सभी जीवों 
| 
मानुपा वर्णभेदेन तर्थैवाश्रमभेदतः ॥ | 


__॒]ई॒ फ विवि को 


[ २९२ ] 
. ॐ विकारावत्ति च तथाहि दशंयति ॐ ।४।४।९।२०॥ 
विकारावत्ति व्यापारो मुक्तानां न विद्यते “इमं मानवमावर्तं 

नार्वत्तेन्ते” इति श्रुति: । वाराहे च- 

“स्वाधिकारेण. वत्तेन्ते देवा मुक्तावपि स्फुठम्‌ । 

बलि हरन्ति मुक्ताय विरिञ्चाय च पूर्ववत्‌ ॥ 

सब्रह्मकास्तु ते देवा विष्णवे च विशेषतः । 

न विकाराधिकारस्तु.. . सुक्तानामत्य. एव तु.॥ 

विकाराधिक्कता ज्ञेया ये नियुक्तास्तु विष्णुना ।” इति । 


किन्तु मुक्त जीवों का कार्यकलाप विक्रत ओर॒ भावांगमन बाळा नहीं होता 

“इमं मानवमावर्त्त नावत्तन्ते” श्रुति में इसकी स्पष्ट उल्लेख है। बाराह पुराण 
में भी जैसे- देवता और मुक्त जोव पूर्ण की तरह हो अपने-अपने अधिकार 
से बर्ताव करते हैं देवता इसी प्रकार मुक्त जीवों से अपना भाग ग्रहण करते हैं 
किन्तु ने देवता ओर ब्रह्मा, विष्णु से विशेष रूप से प्रोषण प्राप्त. करते हैं, उसी 
प्रक्तार मुक्त जीव भी अविकृत रूप से अपनी अहतानुसार भगवत्कृपा प्राप्त 
करते हैं । सांसारिक विकारों से तो वे ही जीव आवृत हैं जो कि कर्मानुसार, 


भगवान के द्वारा नियुक्त हैं । 


१० अधिकरण , 
ॐ स्थितिमाह दशयतङ्चेँवं प्रत्यक्षानुमाने ॐ ४।४।१०।२१॥ 
“एतत्सामगायन्तास्ते” इत्युच्यते । तत्रानन्दादीनां वृद्धिहासश्च 


न विद्यते । एकप्रकारेणेव सव॑दा स्थितिः । “स एप एतस्मिन्‌ ब्रह्मणिः ' 


सम्पन्नो त जायते न म्रियते न हीयते न वर्धते स्थित एवं सवदा 
भवति दशन्नेव ब्रह्म दशंन्नेवमात्माने तस्यैवं दर्शयतो नापत्तिनं- 
विपत्तिः” इत्याह जाबालश्चुतौ । 


[ २९३ ] 


“यन्न गत्वा न ज़ियते यत्र गत्वा न जायते, न होयते यत्र गत्वा 
न वधंते ।” इति मोक्षधर्मे । विहत्प्रत्यक्षात्काराणाभावलिङ्काच्च। 
इह्मवेवतें च- 
“न हासो न च वृद्धिर्वा मुक्तानां विद्यते क्वचित्‌ । 
विद्वतृप्रत्यक्षसिद्धत्वात्कारणाभावत्तोज्नुमा ॥ 
हरेख्पासना चात्र सदैब सुखरूपिणो। 
न तु साधनभूता सा सिद्धिरेवात्र सा यतः॥ इति। 
मुक्त जोवों में आनन्द आदि का वृद्धि हास भी नहीं होता, एक सी हो 
स्थिति बनी रहती है। “वे इस ब्रह्मकृपा से आप्लुत होकर न जन्मते हैं, न 
मरते हैं न घटते हें न बढ़ते हैं, सदा एक से ही रहते हैं, भगवत्‌ साहचर्य की 
नित्य अनुभूतिकरते हुए आपत्ति से मुक्त रहते हैं । “इत्यादि जो जाबाछ श्रुति 
का चचत है। “जहाँ पहुँचकर न मरते हैं न जन्मते हैं न घटते है न बढ़ते हैं” 
इत्यादि मोक्ष धमं का वचन भो है। ब्रह्मवैवत्तंपुराण भी ऐसा हो कहता है- 
“मुक्त जोब्ों का होस या वृद्धि नहीं होता, भगवत स्वरूप को जानने से उन 
झोगों के बन्धन की कोई कारण हो नहीं रह पाता । मगदुपासना सदा सुख 
रूपीणी है, भक्ति साधन :छपा नहीं है, वह तो सिरप है, अत! वही प्राप्य है। 
ॐ भोंगमात्रसाम्यलिज्धाच्च ॐ ।४।४।१०।२२॥ 
न च भोगविशेषादिविरोध: । “एतमानन्दमयमात्मानमनुविष्य 
न जायते त स्रियते न हसते न वर्धते यथाकामं पिबति यथाकाम 
रमते यथाक्राममुपरमते ।'' इति भोगमात्रसास्यरि ङ्गाच्च । 
“अवृद्धिहासरूपत्व॑ मुक्तानां प्रायिकं भवेत्‌ । 
कादाचित्कविशेषस्तु नेंव तेषां निषिध्यते ॥ 
इति कौमें । 
“प्रबाहतस्तु वृद्धिर्वा हासो नेवास्ति कुत्रचित्‌ । 


-. नांप्रियं कञ्चिदपि तु मुक्तानां विद्यते क्वचित्‌ ॥ 


क msn 
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कुत एव तु दुःखं स्यात्युखमेव सदोदितम्‌ । 
भोगानां तु विशेषे तु वैचित्र्यं लभ्यते क्नक्षित्‌ ॥/ 
इति नारायणतन्त्रे । 


मुक्त जीवों के भोग विशेष का कोई विरोध नहीं है । इस आनन्दमय आत्मा 

मे प्रविष्ट होकर न जन्मता है, न मरता है, न घटताः है न बढ्ता है, यथेप्सित 
भगवद्‌ रस का पान करता है, मनोभिळषित्त विहार करता है एबं मनोवा 
ब्च्छित आनन्द लूटता है” इत्यादि श्रुति में, परमातमा के साथ भोग मात्र सान्य 
“का स्पष्ट वर्णन किया गया है |” मुक्त जीवों का वृद्धि ह्लास रहित रूप होता है। 
आकस्मिक वृद्धि का निषेध भी नहीं है ।” मुक्त जीवों का प्रवाहमय. वृद्धि ह्लास 
नहीं होता, उनको कभी अप्रिया का भी सामना: नहीं करभा पड़ता उन्हे दुःख 
का सामना करना ही. नहीं पड़ता वे तो सदेव सुख ही भोगते हैं इत्यादि कूम 
पुराण और नांरायणत्तत्त्र में भी मुक्त जीवों के भोग विशेष को प्राप्ति की 


-गई है! 
i ११ अधिकरण 
ॐ अनावृत्तिदशब्दादनावृत्तिश्शब्दात्‌ ॐ।४।४।११।२३॥ 


“न च पुनरावर्त्तते न च पुनरावत्तंते सर्वान्कानाप्त्वाऽमृतः सम- 


सवत्‌ समभवद्‌” इत्यादिश्रुतिभ्यः । 


“वह्‌ पुनः नहीं लोटता वह पुनः नहीं लौटता, समस्त कामना को प्राप्त कर 
-अमृत तुल्य हो जात है “इत्यादि श्रुति से मुक्त जीव का उल्लेख किया गया है । 


जञानानन्दादिभिः सर्वेगुणेः पूर्णाय विष्णवे । 

नमोस्तु गुरवे नित्यं सर्वथातिप्रियाय मे ॥ 
यस्य श्रीण्युदिताति वेदवचने रूपाणि दिव्यान्यलं, 
बद्तदृदशंतमित्थमेव निहितं देवस्य भगो महत्‌ । 
वायो रामवचोनयं प्रथमकं पृल्लो द्वितीयं वपु-, 
मंध्वो यत्तु तृतीयक कृतमिदं भाष्यं हरौ तेन हि ॥ 


-के रूप में भगवान कृष्ण के वचनों का 


[ २९५ ] 
नित्यानन्दो हरि: पूर्णो नित्यदा प्रीयता मम । 
नमस्तस्मे नमस्तस्मै नमस्तस्मै च विष्णवे ॥ 
इति ्रीकृष्णदवैपायनङतब्रहमसूतरभाष्ये श्रोमदानन्दतीर्थभगवत्या - 
दाचार्यविरचिते चतुर्थाष्यायस्य चतुर्थ: पादः ।४।४।११।२१॥। 
सम्पूर्णोऽयं ` चतुर्थाध्याय: । 
श्रीलक्ष्मीहयग्रीवापंणमस्तु ॥ 
ज्ञान आनन्द आदि समस्त गुणों से परिपूर्ण भगवान विष्णु और अति प्रिय; : 
गुरु के चरणों में नमन पूर्वक अपनी विज्ञाप्ति समर्पण करता हूँ। 


निन्दने वेदिक रहस्य को उपनिषद्‌ ब्रह्मसूत्र और गीता के रूप में प्रकट 
किया एक मात्र उस महनोय तेज को हो जावने की. चेष्टा करनो चाहिए यही, 
यही प्रतिपाद्य विषय है। वायु ने सर्वे प्रथमः भगवान राम के बचनों का हततुमातः 
भीम के रूप में तथा अत्र उन्हीं व्यासः 
रूप हेरि भगवान्‌ के बचनों का मध्व के रूप में भाषण किया है। 

नित्यानन्द परिपुर्णतम भगवान हरि मुझ पर नित्य प्रेमवर्षण करे । उत्त - 
विष्णु के श्री चरणों को बार-बार नमन करता | 


इति चतुर्थ अध्याय चत्‌थंपाद 


ER र Gna] 
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[ ९९६ ] 
श्रःमन्मध्वमतें हरिः परतरः सत्यं जंगत्तत्त्वतो 
भेदो जीवगणा हरेरनुचरा नीचोच्चभावे गता: । 
मुक्तिरनेजसुखानुभूतिरमला भक्तिश्व तत्साधनं 
ह्यक्षादि त्रितयं प्रमाणमखिलास्नाम्रेकवेद्यो हरिः ॥ 


श्रोमध्वाचायं के मत में ये तत्त्व हेर भगवान नारायण सबसे श्रेष्ठ है। 
जगत्‌ वास्तव में सत्य है। भेद सत्य है। जोवगण भगवान्‌ के सेवक हैं।. उनमें 
-तारतम्य है । जीव का स्वरूप आनन्द का अनुभव करना ही मुक्ति है। माक 
-का साधन शुद्ध भगवान्‌ में भक्ति करता ही है। प्रत्यक्ष; अनुमान, शब्द ये तीन 
ही प्रमाण हें । भगवान्‌ श्रीनारांग्रण वेद से हो. हू को 
>संक्षेप- में श्रीव्यासराजस्वांमिकृत सिद्धान्त शलोक हे ` ५ हि 
. अङ्कातां वामतो गतिं के अनुसार विष्णु शब्द के अनुसार वड चोया 
“वष? छट्टा, 'ग' अपने वर्ग का पाचनो हैं, भतः ५६४ सुत्न विषंणु का प्रतिपादक है। 


[ न त Avnet , 
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जाते हैं। इस तरह का: 


, मध्वाचायं-अ० साद्य ' 
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ओ निस्वार्क पीठ  १$ ९२ महाजनी टोळा, प्रयाग 


प्रकाशक ॥ 
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( मद्दाजनी दोळा, प्रयाय ) 
श्री सुदर्शनं शरण 
( अधिकारी-श्री निम्बार्काचायंपीठ, प्रयाग ) 
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मुद्रक 4 

मोहन छाल 

केशव मुद्रणालय 
सुधाकर रोड खजुरी, 
बाराणसी-२ 


